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“O poder ndo é resultado do conhecimento do alfabeto, mas das
condigdes politicas e sociais. A perfidia ndo esta na escrita, esta na
exploracéo do homem pelo homem, na miséria, no imperialismo”

Louis-Jean Calvet



RESUMO

Partindo-se de uma situacdo politica nacional em que os povos indigenas sofrem ataques contra
seus direitos, o presente trabalho busca analisar como as narrativas do povo Mébéngokre, de
marcante tradi¢éo oral, podem ser estudadas com base no conceito ocidental de literatura. Para
tanto, inicia-se apresentando as principais caracteristicas socioculturais, politicas e econémicas
dos Mébéngokre, com base nos estudos de Lea (2012); passando-se entdo a discussdo das
relacGes entre literatura e oralidade, a partir das reflexdes de Calvet (2011) e Benjamin (1983).
Por fim, colaciona-se versdes da narrativa oral Bay Bari, a Arvore do Milho, da qual se realiza

uma interpretacao ressignificativa.

PALAVRAS-CHAVE: Literatura. Oralidade. Narrativas. Mébéngokre. Bay Bari.



ABSTRACT

Starting from a national political situation in which indigenous peoples are attacked against
their rights, the present work seeks to analyze how the narratives of the Mébéngokre people, of
remarkable oral tradition, can be studied based on the western concept of literature. To this end,
it begins by presenting the main socio-cultural, political and economic characteristics of the
M¢ébéngokre, based on the studies by Lea (2012); Then, we discuss the relationship between
literature and orality, based on the reflections of Calvet (2011) and Benjamin (1983). Finally,
we collate versions of the oral narrative Bay Bari, the Corn Tree, from which a resignificant

interpretation is made.

KEYWORDS: Literature. Orality. Narratives Mébéngokre. Bay Bari.
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INTRODUCAO

O desenvolvimento historico da atual sociedade brasileira tem como marco inicial o
periodo da “conquista” portuguesa do territério hoje denominado Brasil. Os povos que aqui
viviam foram sendo progressivamente dominados, explorados e dizimados no contexto do
regime escravista implantados nas colonias de Portugal.

Com o genocidio dos povos indigenas, houve a importacdo de sujeito africanos
escravizados, mantendo-se com crueldade o sofrimento a que eram submetidos o0s
trabalhadores. O Brasil, que havia anunciado sua independéncia formal em 1822, apenas em
1888 aboliu oficialmente a escravatura.

Nessa época, no entanto, o desenvolvimento do Capitalismo no mundo ja ia longe. A
maioria dos Estados havia j& superado o Feudalismo, que se desenvolveu principalmente do
séc. X ao séc. XV, ja se realizara as revolugbes burguesas que marcaram a historia,
particularmente a Revolucdo Industrial na Inglaterra, a partir de 1760, e a Revolucéo Francesa,
em 1798.

Assim, enquanto no Brasil apenas se lancava o marco juridico da proibicdo da
escraviddo, o Capitalismo no mundo ja passava de sua fase inicial de livre concorréncia a sua
fase superior monopolista. O pais, portanto, ao superar a condi¢do de col6nia portuguesa,
estabeleceu-se enquanto semicolénia do sistema imperialismo vigente e o Capitalismo
introjetado desde o exterior manteve subjacentes relacées semifeudais.

Nesse contexto, o caminho historico da Universidade Brasileira, como ndo poderia
deixar de ser, corresponde ao proprio percurso da sociedade em que estd inserida. Na
Universidade “ainda hoje, h& grande resisténcia em aceitar que os indios possam produzir algum
tipo de conhecimento cientifico” (NEVES, 2009, p. 102).

Uma das razdes disso ¢ a “forma compartimentalizada como se compreende ciéncia”
(NEVES, 2009, p. 102), e a maneira como “para as ciéncias ocidentais, as sociedades indigenas
sdo a-histdricas e devem ser compreendidas apenas em suas manifesta¢des culturais” (NEVES,

2009, p. 100). Tais concepgOes derivaram em uma segmentacdo, de maneira que

na academia brasileira, histdria, antropologia e linguistica ocupam espacos bastante
demarcados em relacdo aos povos indigenas. Normalmente, a histéria fica de fora, a
linguistica se ocupa da descricdo das linguas e a antropologia estuda as culturas
indigenas (NEVES, 2009, p. 101)

Nesse contexto, as pesquisas cujo objeto se relacionam com 0s povos originarios séo,

em geral, tratadas como exaticas, curiosas, surreais, ultrapassadas e outros adjetivos; mas quase
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nunca s&o tidas como cientificas ou concretas. E como se a propria temética indigena fosse
estranha a Universidade, é como se os grandes intentos para exterminar os indios no Brasil
tivessem alcancado éxito, e ndo houvesse mais indigenas no pais.

A matanca iniciou-se com o desembarque dos primeiros colonizadores portugueses,
passou pela evangelizagdo forcada de jesuitas, pela escravizagcdo imposta pelos bandeirantes,
contaminacdo com doencas atraves de garimpeiros e madeireiros, até chegar ao estagio atual de
assassinatos e invasdo de territorios por parte dos latifundiarios. Mesmo assim, os indios ainda
insistem em existir.

Diante desse terrivel cenario,

a documentacdo e o estudo das linguas indigenas brasileiras é uma tarefa urgente e
relevante, tanto sob o ponto de vista social, quanto sob o ponto de vista académico.
No que tange o ponto de vista social, o registro e documentacéo dessas linguas trazem
uma importante contribuigdo para seus falantes, propiciando a valorizagdo da lingua
e da cultura aumentando a autoestima dos falantes da lingua e estimulando-os a manté-
las vivas. J& para a academia, os estudos das linguas indigenas brasileiras sdo de
grande importancia, pois contribuem para o avanco para a Ciéncia da Linguagem em
geral (CAMARGO, 2015, p. 26).

O estudo do povo Mebéngokre, como era de se esperar diante do quadro apresentado
por Neves (2009, p. 101), é predominantemente tripartida entre Historia, Antropologia e
Linguistica, ademais de alguns estudos em outras areas, conforme se apresentara a seguir.

No campo da Historia, as referéncias mais antigas sdo ao grupo étnico entdo
denominado Kayap6 do Sul, posteriormente designados de Kayapé Meridional, que habitava a
regido que hoje compreende o Tridngulo Mineiro, 0s quais passaram a constar nos jornais,
correspondéncias e documentos oficiais a partir do séc. XVIII.

Esse grupo foi considerado extinto por varias décadas, até que alguns trabalhos
académicos apontaram que os Panara, residentes atualmente no Mato Grosso e Para, sdo 0s
descentes dos chamados Kayapé do Sul, conforme pesquisas apresentadas por Jésuz Marco de
Ataide (1991), Odair Giraldin (1997) e Eduardo Vasconcelos (2013), em um primeiro momento;
e depois por Marcel Mano (2010; 2012; 2014) e Roberta Santos (2018).

Ja o contato com os Kayapé do Norte, ou Kayap6 Setentrional, foi posterior, remontando
ao ano de 1800 (LEA, 2012, p. 66-67). No entanto, também nesse periodo predominou a
violéncia como forma de contato. Os indigenas eram tratados como selvagens, e sdo incontaveis
0s episodios em que garimpeiros, madeireiros e fazendeiros assassinaram, espalharam doengas
e expulsaram os Kayap6 de suas terras. Os métodos pacificos eram aplicados somente a
pequena parte sobrevivente.

Em Antropologia, Ataide (1991), Giraldin (1997), Vasconcelos (2013) se apresentam

como estudos aprofundados sobre os Kayapé do Sul ou Kayap6é Meridional, ainda que em
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relacdo a tal povo existem menor nimero de pesquisas, haja vista o debate acerca da extin¢do
do povo, citado nos pardgrafos anteriores. Em relacdo aos Kayap6 do Norte ou Kayapo
Setentrional, a grande maioria dos trabalhos os designam por sua autodenominac&o:
Mebéngokre.

Os autores que mais se destacam sdo Terence Turner (1966) e Vanessa Lea (1986), que
analisaram profundamente os mais diversos aspectos dos Mébéngaokre, embora tenham chegado
a conclusoes distintas. Inclusive, a obra de Lea “Riquezas intangiveis de pessoas partiveis: 0s
Meébéngokre (Kayap0) do Brasil Central” publicada em 2012, serd a principal referéncia para o
presente trabalho.

Além desses pesquisadores, diversos outros trataram dos Mébéngokre a partir da
Antropologia. Existem inclusive trabalhos ainda ndo traduzidos, o que dificulta o acesso do
pesquisador iniciante, como por exemplo, Simone Dreyfus (1963), Joan Bamberger (1967),
Darrell Posey (1979), Dennis Werner (1980) e Gustaaf Verswijver (1992).

Em portugués, secundarios em relagdo aos estudos de Vanessa Lea, existem uma série
de trabalhos produzidos na Universidade, incluindo Eliane Souza (1994), Juliana Melo (2004),
Eliane Pequeno (2004), Mirtes Manacas (2010), Edgar Urueta (2014), Michelle Mariano
(2014), Roberta Neves (2014), Jaime Carvalho Janior (2014), André Demarchi (2014),
Veuderllane da Silva (2015), Alessandro Rodrigues (2017), Ester Oliveira (2017), Carolina
Sobreiro (2017), Jodo Lucas Passos (2018) e Otavio Alvarenga (2018). Especificamente acerca
do subgrupo Xikrin, a partir do notavel trabalho de Lux Vidal (1972), destacam-se
pesquisadores como Cesar Gordon (2003), Francisco Paes (2005), Clarice Cohn (2006),
Isabelle Giannini (2011), Thais Mantovanelli (2016) e Stéphanie Tselouiko (2018).

Ja no campo da Linguistica, os estudos tiveram como marco inicial os dados coletados
por viajantes e religiosos que, por diferentes razdes, interagiram com 0s Mébéngokre e outros
povos Jé no fim do séc. XIX e inicio do séc. XX. Dentre os religiosos, houve uma primeira
frente de trabalho com o estabelecimento dos catélicos da Missdo Dominicana Francesa em
Conceigdo do Araguaial, a partir de 1888. No periodo seguinte, principalmente a partir de 1930,
uma nova leva de religiosos passaram a atuar junto aos Mébéngokre, prevalecendo o trabalho
da Misséo Cristd Evangélica do Brasil?, presente até hoje nas aldeias.

Vinculado a Misséo Evangélica, o SIL-Summer Institute of Linguistics, grupo que tem

como objetivo principal traduzir a Biblia para diversos idiomas, tem muitos trabalhos

1 Nesse contexto, os freis dominicanos Marie Hilaire Tapie e Antoine Sala escreveram textos sobre os
Mébéngokres, com destaque para Sala, que redigiu apontamentos de gramatica kayapo, além de vocabulario de
expressoes e traduces.

2 Vinculados & MICEB, destacam-se 0s missionarios Horace Banner e Earl Trapp.
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produzidos. Alguns missiondrios, ainda que para fins de doutrinacdo religiosa, produziram
textos de descricdo de aspectos do Mébéngaokre, como as obras de Mickey Stout (1974) e Ruth
Thomson (1974), e guias para conversacdo portugués-kayapd, como a cartilha de Kathleen
Jefferson (1980).

Ja na Academia, ainda esta pendente a realizacdo de uma descri¢do completa da lingua
Mébéngokre. NoO entanto, existem notaveis trabalhos publicados a respeito de outras linguas Jé,
0s quais poderdo servir como ponto de partida para pesquisadores que decidam se lancar ao
desafio. S&o particularmente relevantes o trabalho de Marilia Ferreira (2003) sobre o Parkatejé,
de Nayara Camargo (2015) sobre o Tapayuna e de Lucivaldo Costa (2015) sobre o Xikrin.
Quanto ao Mébéngokre, diversos elementos foram analisados, incluindo os trabalhos de Marilia
Ferreira (1995), Andres Pablo Salanova (2001; 2007) e Maria Amélia Reis Silva (2001).

Em &reas menos estudadas, sdo dignos de nota as pesquisas no campo das Artes, como
os trabalhos de Francieli Almeida (2013) e Rafael Cabral (2017); da Biologia, com Darrell
Posey (1979), Olavo Ayres (1990), Barbosa e Pinto (2003), Adriano Jerozolimski (2005),
Pascale de Robert (2012) e Sol Pérez (2016); e da Educacdo, tratada por Raimunda Nunes
(2011) e Francinete Quaresma (2012). Ainda € essencial ressaltar a existéncia de diversas
dissertacdes de mestrado de professores da educacéo indigena de Sdo Félix do Xingu?, as quais
ainda ndo foram disponibilizadas para consulta; bem como uma série de monografias de
professores* Mébéngokre 0s quais concluiram o curso de Licenciatura Intercultural Indigena
em 2018, também no referido municipio.

Apo6s um exame desses estudos e pesquisas com 0s Mébéngokre, é possivel observar
que varios deles citam aquilo que habitualmente se denomina de “mitos e lendas kayap6”. Isso
decorre diretamente da importancia das narrativas para a cultura Mébéngokre e das atividades
de grandes narradores no dia a dia de uma aldeia desse povo. No entanto, ainda sdo
pouquissimos os trabalhos que se dedicam a uma analise da tradicdo oral e das narrativas
Mebéngokre.

Quanto ao presente trabalho, ele foi desenvolvido no &mbito do IEX/Unifesspa, sediado
em S&o Félix do Xingu-PA, municipio situado nas terras dos Meéebéngaokre, as quais abrangem
outras cidades, como Tucuma-PA, Ourilandia do Norte-PA, Pau D’arco-PA, Redencdo-PA e

Cumaru do Norte-PA, apenas para citar as zonas urbanas mais acessadas pelos indigenas desse

poVo.

3 Destacam-se Dilcilene Meneses, Claudiane Meneses, Davi Meneses, Elicia Silva e Ivanilce de Melo,
entre outros.

4 Séo eles: Bati, Beka, Bebi, Patkare, Bekroti, Baykajyr, Bepkaete, Moipati, Betire, Bepdja, Takaktyx,

Bepgogoti, Takakma, Ykatyx e Irerwyk.
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Considerando aspectos politicos, econdmicos e historico-culturais, a mobilidade
territorial é um fator caracteristico dos Mébéngokre, como trataremos mais a frente. Essa
dindmica prépria torna dificil a tarefa de listar as aldeias existentes na regiao, as quais superam
0 nimero de trinta. A populacdo dos Mébéngokre em 2014 era de 11.675, segundo informagdes
da Secretaria Especial de Sadde Indigena®.

Especificamente em S&o Félix do Xingu-PA, é marcante a presenca dos indigenas. Os
Mébéngokre se dirigem a cidade principalmente para comprar e itens basicos de alimentacéo e
vestuario, realizar tratamentos de salde e resolver assuntos diversos em reparti¢des publicas. E
nos ultimos cinco anos passou a ser significativo a quantidade de familias que se mudam com
0 objetivo de matricular as criancas e adolescentes em escolas da cidade.

Contudo, a interacdo entre indios e ndo-indios® é muito limitada, principalmente em
razdo da discriminacdo e do preconceito existentes. Os indigenas sofrem uma intensa pressao,
carregando varios estigmas sociais. Quase sempre sdo tachados de “cheios de vantagens”,
“ladroes”, “preguigosos” e “sujos”. Por exemplo, existe a falsa ideia de que todo indigena
recebe uma mesada do Governo; muitos comerciantes determinam que um funcionario exerca
vigilancia sobre uma familia indigena quando entram em suas lojas; e ainda ouve-se nas ruas
que os indigenas ndo trabalham na aldeia, que vivem com cestas basicas recebidas em doacéo,
e outras falas absurdas.

Esse quadro foi historicamente construido, e seus danosos efeitos se intensificam na
atualidade. E € importante ressaltar que isso ndo é uma particularidade de Séo Félix do Xingu-
PA. Ao contrario, acontece em todo o territ6rio nacional, e 0s principais ataques aos indigenas

vém desde o centro politico do pais. O Poder Publico é a principal forca anti-indigena.

5 Disponivel em
<https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Meb%C3%AANg% C3%B4kre_(Kayap%C3%B3)>. Acesso em 31 out
2019.

6 A escolha da expressao para referir a populagdo nao-indigena foi envolta em um certo dilema. Existem
trabalhos académicos que utilizam “ocidentais”, “neobrasileiros” e “ndo-indigenas”. Por outro lado, ouve-se nas
ruas termos como “cristdos”, “brancos” e outros. Em geral, o termo Mébéngokre para “ndo-indio” € kubé. Anton
Lukesch (1976) faz uma reflexdo e chega a seguinte conclusdo: “A palavra kubé designa, em geral, o individuo
estranho a tribo e o habitante de outra aldeia Caiap6. Esta errado traduzir a palavra kubé simplesmente por ‘gente’,
conforme o fazem alguns dos especialistas, a exemplo dos neobrasileiros (Banner, 1957:53; Metraux, 1960:9 e
outros). A atitude do Caiapd frente a todo elemento estranho é marcada por profunda desconfianga, inclusive em
se tratando de habitantes da aldeia Caiapd mais préxima. Muitas vezes, essa reagdo é provocada por experiéncias
amargas, sofridas no passado. Quando estive em Kokrajmoro, sempre ouvi falar a respeito dos habitantes de
kubékrakéjn: 'mais dia, menos dia, virdo nos atacar, vdo incendiar nossas casas e destruir tudo'. Pressagio
igualmente sombrio ouvi, mais tarde, em kubékrakéjn, a respeito dos habitantes de Kokrajmoro. Maior ainda é o
medo dos kubé, no que se refere a neobrasileiros. Tal atitude abrange até esferas metafisicas, tornando o forasteiro
um kubé punure = estrangeiro ruim, ser maléfico de natureza sobrenatural” (LUKESCH, 1976, p. 16).
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Para chegar a essa conclusdo, basta observar as recentes discussdes do Poder Legislativo
acerca das terras indigenas, especialmente a PEC 215’ e o Marco Temporal®. A primeira é uma
Proposta de Emenda a Constituicdo, na qual o Congresso Nacional passaria a ter competéncia
exclusiva para demarcar “novas” terras indigenas e ratificar as demarcagdes ja homologadas.
Ja o Marco Temporal é uma tese segundo a qual sé seriam demarcadas terras indigenas aquelas
ocupadas por povos originarios em 1988, ocasido da promulgacdo da Constituicdo Federal.
Ocorre que nessa época uma grandissima parte dos indios haviam sido expulsos de seus
territorios.

Por sua vez, o Poder Judiciario atua ativamente na criminalizagdo dos indigenas,
particularmente nas lutas pela retomada de suas terras e nas manifestacfes contra a retirada de
direitos indigenas. De um lado, incontaveis decis6es judiciais tém sido proferidas concedendo
reintegracOes de posse em fazer de latifundiérios que invadem reservas de diversas etnias e de
grandes empresas mineradoras que saqueiam minério dos indios®. E de outro, caciques e
liderancas séo presos e processados®® por lutarem pela autonomia de seu povo.

Por fim, o Poder Executivo lanca mdo de uma terrivel politica de austeridade
responsavel pelo corte de verbas nos setores de saude, educacdo, moradia, previdéncia e
assisténcia social. Ao mesmo tempo, ndo autoriza a demarcacdo de novas terras indigenas, e
faz vistas grossas as invasoes e atividades de grandes inddstrias madeireiras e mineradoras em
areas de reservas. E ainda o Estado viola seu marco juridico constitucional e a soberania
territorial indigena ali prevista ao implantar os chamados “grandes projetos” sem consultar
previamente as comunidades envolvidas. E o caso, por exemplo, da construcéo da Hidrelétrica
de Belo Monte, da duplicacdo da Estrada de Ferro Carajas, além de outras barragens na regido
dos rios Teles Pires e Tapajos.

Ora, se nacionalmente esse € o0 quadro pintado para os indigenas, como esperar que em
Sao Félix do Xingu-PA ocorresse algo diferente? E se, ao invés de simplesmente esperar que as

coisas mudem, tomarmos alguma atitude para impulsionar uma transformacéo? Mas o que

7 A tramitacdo da Proposta de Emenda a Constituicdo n° 215 pode ser acompanhada no sitio virtual da
Camara dos Deputados pelo endereco
<https://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/fichadetramitacao?idProposicao=14562>

8 A proposta de adocéo do Marco Temporal foi de iniciativa do Partido da Frente Liberal (PFL), atual
Democratas (DEM), mas diversos parlamentares aderiram ao projeto posteriormente.

o Atualmente, talvez os Guarani-Kaiowa sejam o povo que mais sofre com esses ataques. Como exemplo,
apenas em ano 2018 foram emitidos trés mandados de reintegracdo de posse, no bojo dos processos n® 0000646 -
70.2013.4.03.6002, 0002975-50.2016.4.03.6002 e 0000738-09.2017.4.03.6002. Além disso, esta em tramite o
processo n° 0003475-19.2016.4.03.6002, que simplesmente pleiteia a anulagdo da demarcacdo da Terra Indigena
Dourados Amambaipegué 1, onde vivem mais de sete mil indigenas Guarani-Kaiowa.

10 Considerando apenas os ultimos dois anos, houve grande repercussdo do caso da prisdo do Cacique
Tupinamba Babau; da prisdo dos indigenas Tenharim, em Humaitd-AM; e indigenas Munduruku, em
Jacareacanga-PA, que estdo em um processo de autodemarcacao territorial.
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exatamente um estudante de Letras poderia fazer para ajudar nisso? Foi a reflexdo acerca de
como responder tais questionamentos que determinou a escolha do tema do presente trabalho;
a metodologia que buscou-se seguir; e, claro, a orientagédo politico-cientifica adotada.

O objetivo geral do trabalho é realizar uma interpretacdo ressignificativa da narrativa
Bay Bari, a Arvore do Milho, partindo da marcante tradigio oral do povo Mébéngékre e da
analise de elementos gerais de sua cultura, particularmente do papel desempenhado pelas
narrativas orais, € tomando por base as discussdes em Teoria Literaria acerca de uma esséncia
da literatura e reflexdes sobre a literatura oral.

Ja os objetivos especificos consistem em comparar versdes, interpretar e ressignificar a
narrativa Bay Bari, a Arvore do Milho; compreender os elementos bésicos da cultura
Meébéngokre; refletir sobre a esséncia da literatura e a existéncia de uma literatura oral; afirmar
a cultura Mébéngokre no contexto sociopolitico de S&o Félix do Xingu-PA; problematizar o
papel da Universidade Brasileira em relacdo aos povos indigenas.

Quanto a metodologia, a presente pesquisa possui énfase na revisao bibliogréfica, ainda
que tenha sido necessario pesquisas acerca de dados atuais do povo Mébéngokre. Por outro
lado, em razdo do constante contato do autor da presente monografia com individuos do povo
em estudo, diversas hip6teses puderam ser levadas a reflexdo junto aos indigenas, ainda que
com flexiveis critérios cientificos.

Quanto a organizacdo do trabalho, se divide em uma introducdo, seguida de dois
capitulos e das consideracgdes finais. A Introducdo retoma a construcéo histérica da sociedade e
da universidade brasileira, incluindo uma revisao bibliogréafica dos trabalhos que tratam dos
Meébéngokre. Em seguida, apresenta-se a justificativa para a escolha da tematica e dos objetivos
da pesquisa. Por fim, expde-se a metodologia utilizada no trabalho.

O Primeiro Capitulo cuida de aspectos da etnologia Mébéngdkre e serve como base para
a compreensdo de elementos gerais desse povo, como histéria, territorio, lingua, organizacao
social, parentesco, cerimonias, rituais e nominacao. As informacdes serdo levantadas partir de
uma revisdo bibliografica que inclui Lea (2012) e Mano (2012), ademais de dados coletados
junto aos proprios indigenas.

O Segundo Capitulo trata do debate acerca da esséncia da Literatura, refletindo sobre as
razdes pelas quais as manifestacbes orais sdo relegadas a um segundo plano na Literatura, e traz
a baila a discussédo sobre a possibilidade de uma literatura oral. Ainda, investiga quais sdo as
principais caracteristicas das narrativas em geral, e particularmente das narrativas na cultura

Mebéngokre, de forte tradicdo oral. O debate € construido com referéncia em Calvet (2011),
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Benjamin (1983) e Bentes (2000). Por fim, compara versoes de Bay Bari e realiza uma
interpretacdo ressignificativa da narrativa.

As ConsideracBes Finais fazem o fechamento do trabalho, retomando as questdes
debatidas a luz dos autores apresentados no decorrer do texto, e buscando reflexdes acerca dos
resultados da pesquisa, 0s quais j& haviam sido, em capitulo anterior, analisados em cotejo com

0s objetivos do trabalho.
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1. ETNOLOGIA MEBENGOKRE

1.1 Histéria, Territdrio e Lingua

Desde o inicio sec. XVIII existem registros documentais que tratam dos Kayapo, que
viviam nas regibes atualmente equivalente ao norte do estado de S&o Paulo, sul de Goias e
Tridngulo Mineiro. Historicamente, “a primeira mencao direta aos Kayapo s6 apareca em 1723,
alguns autores ja levantaram a hipotese de no século XVI os Kayapd serem conhecidos”
(MANO, 2010, p. 328).

Eram conhecidos por serem ferozes e vingativos, e suas bordunas eram uma das armas
de guerra mais temida de quem se aventurava pelo “Sertdo do Gentio Kayap6”!! (SANTOS,
2018, p. 56). No entanto, principalmente acerca dos primeiros relatos, ha que se considerar que
o termo Kayapd'? ndo corresponde a uma nomenclatura exata, e pode ter sido utilizado para
caracterizar mais de um povo (MANO, 2010, p. 329).

Segundo documentos histdricos, o “Gentio Kayap6” residia “no planalto de Matto-
Grosso, entre as cidades de Cuyaba e Goyaz, e desciam até o triangulo mineiro a dar caca aos
viajantes para as minas de Goyaz” (MANO, 2010, p. 331). E foi justamente essa localizacao
em territorio de grandes minas de diamante e ouro que levou a “civilizagdo” a uma guerra de
exterminio contra os “selvagens”, supostamente extintos.

Ap0Gs 0s primeiros contatos com os Panara®®, povo que apareceu pela primeira vez na
década de 1970, na regido norte do Mato Grosso, foram realizadas pesquisas* que
demonstraram que tal etnia correspondia aos Kayap6d Meridionais, que ndo haviam sido
exterminados. Na ocasido desse novo contato, as margens do Rio Peixoto de Azevedo, 0s

Panard quase foram “extintos novamente”. “Com uma populacdo estimada em cerca de 700

1 Roberta Maria Santos apresenta o “Mappa dos Sertoes que se comprehendem de mar a mar entre as

capitanias de S. Paulo Goyazes Cuyaba Mato Grosso e Para”, do século XV1I1, em que aparece a regido aqui citada
como “Certio do Gentio Cayapo”. E evidente que se em tal época ja havia cartografia oficial com indicagdes sobre
0s povos, 0s contatos de fato entre indigenas e ndo-indigenas ja haviam se dado ha mais tempo ainda.

12 O termo kayap0 era utilizado por povos cujas linguas pertence ao tronco tupi, no qual k’aya = macaco,
e po = semelhante; ou ka’i = macaco e jap6 = feito/como. (LEA, 2012, p. 60)

13 Os Panara também sdo chamados de Kreen-akarore, nome esse que é derivado do termo pelo qual os
Mebéngokre designam os Panara, krdjakare: krd = cabeca, jaka = cortado, re = diminutivo; em razdo do corte
tradicional de cabelo (DOURADO, 2001)

4 O primeiro antrop6logo a estudar os Panaré foi o inglés Richard Heelas, quem inicialmente formulou a
hip6tese de que os Panara e os Kayap6é Meridionais tratavam de um mesmo povo. No entanto, para o presente
trabalho, faremos referéncia as investigagdes de Odair Giraldin, que em dissertagdo defendida em 1994,
fundamentou de maneira mais completa a questéo.
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pessoas, apos dois anos de contato seu nimero reduziu-se para menos de 100” (GIRALDIN,
1994, p. 24). Terminaram sendo transferidos para o Parque Indigena do Xingu em 1975, e
posteriormente tiveram sua propria terra indigena demarcada, em 2008, localizada entre o Para
e Mato Grosso.

Por outro lado, no final do séc. XIX, quando os primeiros colonos, viajantes e
missionarios chegaram a regido do Baixo Rio Araguaia, encontraram um povo também
designado por Kayap6®®. Eram igualmente guerreiros e especialistas no manejo da borduna
como arma, bem como o arco e flecha. Para diferenciar as duas etnias, passaram a ser
designadas de Kayap6 Meridionais (isto €, do Sul) e Kayapé Setentrionais (do Norte).

Como dito, os Kayapd Meridionais, ap0s terem sido considerados extintos,
“ressurgiram” como o atual povo Panara. E importante ressaltar, inclusive, as significativas
distingdes linguisticas existentes entre o Panara e 0 Mébéngokre. O trabalho de descrigdo da
lingua Panara foi apresentado na Academia por Luciana Dourado, em tese defendida em 2001.

Ja os Kayapd Setentrionais correspondem ao povo autodenominado Mébéngékre'®, os
quais historicamente viviam entre os rios Tocantins e Araguaia, e ap0s ataques sofridos por
volta de 1800 (LEA, 2012, p. 66-67), migraram para o0 oeste. Esse grupo ancestral,

posteriormente se dividiria, conforme o diagrama abaixo:

5 Os Meébéngokre também foram assim denominados, “como macacos”, nome que ainda hoje ¢é utilizado

pelos 6rgdos oficiais do Estado. Inclusive no registro civil dos individuos indigenas, houve a imposi¢do historia
de “Kayap6” como sobrenome. Ja pelos Karajas, de lingua Macro-J€, eram chamados de “Gradau”, a época dos
primeiros contatos (VIDAL, 1977, p.13).

16 N&o ha apenas uma hipétese acerca do significado do nome Mébéngokre. “Por exemplo, Turner (1992:
311, 314; 1966: 3) remete a expressao, lendo nela o significado literal de “gente do espaco dentre da (s) ou entre a
(s) agua(s)”, as origens histéricas entre os rios Araguaia e Tocantins. Lukesch (1976: 25) apresenta duas
interpretagdes, ambas bonitas sugestoes. Por uma, 1€ a palavra-expressdo isolando um final —okre (bravo, valente),
afirmando assim que “essa denominag@o poderia ser explicada como derivando de me-be(n)-Okre = gente forte,
valente, ‘os fortes’”; por outra, considerando a hipétese de que a expressdo denote a origem pelo buraco d’agua,
sugere que esta remeta as mulheres pescadas por seus maridos, depois de se terem langado as aguas em represalia
pelo assassinato de seu amante — assim, seria a origem de uma segunda humanidade” (CONH, 2005, p. 27)
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Figura 1: Genealogia historica dos Mébéngdkre. Informacbes de Lea (2012. p. 74), design de Sobreiro (2017, p.
97).

A historiografia Mébéngokre parte de um grupo Unico ancestral, denominado Goroti-
kumre, a partir do qual houve uma primeira cisdo, originando os denominado Pore-kru,
ancestral dos Xikrin!’ e os Kokrajmoro®®, ancestral dos atuais subgrupos Meébéngokre. Essa
separacdo tem como referéncia temporal o inicio do séc. XIX, mesma época do inicio da
migracdo para o oeste. Por volta de 1850, houve a diferenciacdo de mais um grupo, 0s
Ira’amrajre, que se fixaram na regido entre o Rio Araguaia e 0 Rio Arraias (LEA, 2012, p. 63).

Os Ird’amrajre foram vitimas da Missdo Catdlica estabelecida na regido de Conceicdo

do Araguaia que, ao tentar “civiliza-los”, terminou por dizimar toda a populacdo indigena com

w Em verdade os Xikrin se autodenominam Put-Karot, enquanto que o termo pela qual ficaram conhecidos
era a designacdo utilizado pelo Ira amrajre (VIDAL, 1977, p. 15). J& os Kokrajmoro, bem como os Metyktire, 0s
chamavam de Djore (LEA, 2012, p. 74)

18 Nao se deve confundir esse subgrupo com a aldeia de mesmo nome, localizada as margens do Rio Fresco.
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doencas, de maneira tragica (LEA, 2012, p. 72). O grupo Kokrajmoro prosseguiu o
deslocamento em direcdo a oeste, ja sem 0s Ira ‘amrdjre. A esta altura, habitavam a histérica
aldeia de Pykatoti, proxima a cabeceira do Riozinho, a leste do Rio Xingu (LEA, 2012, p. 63).
Por volta de 1900, ocorreu nova ciséo, com a retirada de um grupo posteriormente denominado
Meékragnoti, que cruzou o Rio Xingu®®.

Os Mékragnoti se instalaram na regido entre o Rio Xingu e o Rio Iriri, mas suas cacadas
e expedicdes guerreiras se estendiam até o Rio Tapajés, proximo ao territério historico dos
Munduruku (LEA, 2012, p. 64). Esse grupo se consolidou e houve aumento demogréfico até
por volta de 1950. A partir desse periodo, saiu 0 subgrupo Métyktire, que tomou a direcao sul,
e foi se instalar ja no estado do Mato Grosso, ainda na regido do Rio Xingu, mas em um ponto
a montante do local de onde partiram. Fundaram diversas aldeias, as quais tiveram diversas
localizacgGes ao longo dos anos. Ainda a partir dos Mékragnoti que permaneceram entre o Xingu
e o Iriri, saiu o subgrupo Bau, que tomou a direcdo noroeste, até as margens do Rio Curua,
terminando por se estabelecer as margens do Rio Bau.

Voltando a 1900, os Kokrajmoro estavam estabelecidos na aldeia de Pykatoti, e conflitos
internos resultaram em cisdo. Os kubékrdkejn permaneceram naquele sitio, enquanto “os
demais Kokrajmoro se dividiram em bandos menores e sofreram ataques brutais dos colonos”
(LEA, 2012, p. 65). Os poucos sobreviventes foram atraidos por uma Missionario Protestante
as margens do Rio Fresco. J& os kubékrakéjn foram oficialmente contatados apenas em 1952
(LEA, 2012, p. 65). Ainda antes desse contato, “o grupo que deu origem a aldeia atual de
Kokrajmoro?® separou-se dos kubékrakéjn” (LEA, 2012, p. 65). O subgrupo que se consolidou
em Kokrajmoro, cuja “pacificacao” remete a década de 1960, é de suma importancia para a
historia de Séo Félix do Xingu-PA, pois o atual municipio surgiu como vila no territério sob

jurisdicéo, assim por dizer, dessa aldeia.

19 Do ponto de vista cartografico, o Rio Xingu se colocou entre Mékrdagnoti e os Kokrajmoro e essa
referéncia permaneceu valida por muitos anos. No entanto, a partir de 2012 algumas aldeias de populac¢des cujo
grupo ancestral eram os Kokrajmoro se instalado as margens do Rio Xingu, nas proximidades de Kokrajmoro,
subgrupo que ali se fixou por volta da década de 1950.

20 Segundo fontes antropoldgicas, “os fundadores da nova aldeia [Kokrajmoro] parece ter sido
majoritariamente Mékragnoti, que tentaram sem sucesso conviver com os kubékrakéjn, depois de retornar ao lado
leste do Rio Xingu. No entanto, até a década de 1960, a metade da populagdo era composta de Kokrajmoro. Em
suma, a metade da aldeia de Kokrajmoro parece ser composta de Mékrdagnoti e a outra metade de pessoas
Kokrajmoro [referéncia aos grupos que se cindiram em 1900]” (LEA, 2012, p. 65).

22



Figura 2: Terras Indigenas Mébéngdkre atualmente demarcadas (LEA, 2012, contracapa).

S&o Félix do Xingu-PA atualmente possui area superior 84.000kmz, o que significa uma
vastissima extensdo dominial. E até o final da década de 1970, antes da emancipacdo de
diversos outros municipios, o territério municipal era ainda maior. Isso significa que
praticamente todos os grupos Mébéngokre a leste do Xingu, excluindo os Xikrin, tem alguma
ligacdo historica com a cidade. Tratando do aspecto macro da questdo territorial, considerando

todas as subdivisbes apresentadas no quadro acima, atualmente os Mébéngokre ocupam as
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Terras Indigenas Capoto/Jarina®, Meékragnoti??, Kayapo?®, Bau?*, Badjonkore?®, Las Casas?,
Xikrin do Cateté?’, Trincheira/Bacaja’® e Kararad?, totalizando 130.380km?.

No entanto, ainda existem diversos territorios que historicamente sdo area de circulacao
dos Mébéngokre que ficaram fora das reservas demarcadas®. E, por outro lado, existe uma
importante disputa sobre a autodeterminagdo indigena no que diz respeito a autonomia sobre
suas terras. Isso ficou em evidéncia quando da construcdo da barragem da Usina Hidrelétrica
de Belo Monte, cujo represamento do Rio Xingu afetaria — como realmente afetou — diretamente
0Ss Meébéngaokre. Nesse caso, a opinido dos indigenas sequer foi ouvida.

Um olhar de kubé poderia levar a conclusdo precipitada de que o territdrio indigena é
maior que o necessario, incluindo nessa concep¢ao de “necessario” apenas a nossa visao de
mundo. Acontece que 0s Meébéngokre praticavam trekking, apesar de que os contatos mais
frequentes e profundos com a sociedade n&o-indigena estd produzindo uma vida cada vez mais
sedentaria (LEA, 2012, p. 76).

Quanto a lingua, o Mébéngokre pertence a familia linguistica J&, tronco Macro-Jé
(RODRIGUES, 1986). O quadro traz a classificacao de forma didatica:

2 A Terra Indigena Capoto/Jarina foi homologada por Decreto em 25/01/1991, e possui area total de

635.000 ha
22 A Terra Indigena Mékragnoti foi homologada por Decreto em 19/08/1994 e possui area total de 4.914.000

ha

23 A Terra Indigena Kayapo foi homologada por Decreto em 29/10/1991 e possui area total de 3.284.000
ha

2 ATerra Indigena Bau foi homologada por Decreto em 19/06/2008 e possui area total de 1.541.000 ha

% A Terra Indigena Badjonkore foi homologada por Decreto em 23/06/2003 e possui area total de 222.000
ha

26
27

A Terra Indigena Las Casas foi homologada por Decreto em 22/12/2009 e possui area total de 21.000 ha
A Terra Indigena Xikrin do Cateté foi homologada por Decreto em 24/12/1991 e possui area total de
439.000 ha

8 A Terra Indigena Trincheira/Bacaja foi homologada por Decreto em 02/10/1996 e possui area total de
1.651.000 ha

29 ATerra Indigena Kararad foi homologada por Decreto em 14/04/1998 e possui area total de 331.000 ha
30 Em termos legais, a Unica reserva que oficialmente esta em processo de demarcacdo é a Terra Indigena
Kapdt Nhinore, reivindicada pelos povos Meébéngdkre € Yudja, a qual englobando partes dos municipios de Vila
Rica-MT, Santa Cruz do Xingu-MT e S&do Félix do Xingu-PA. Em 10/09/2012 foi publicada a Portaria n® 1.173
constituindo Grupo Técnico de Identificagdo para realizar estudos antropoldgicos, histéricos, fundiérios,
cartograficos e ambientais, os quais fundamentardo a identificagdo e a delimitacdo do territério tradicional. Como
era de se esperar, 0 processo demarcatério ainda esta na fase inicial e ndo ha nem previsédo de sua concluséo.
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Figura 3: O tronco linguistico Macro-J&. Elaborado pelo Instituto Socio Ambiental. Disponivel em
<https://pib.socioambiental.org/pt/L%C3%Adnguas#Troncos_e_fam.C3.Adlias>. Acesso em: 19 mar 2019.

No entanto, apenas como ressalva, € importante refletir sobre a utilizacdo da
classificagcdo “dialetos” para se referir as variacdes das linguas. No principio, dialeto era um
rotulo simplesmente descritivo, aplicado a variacdo linguistica. Contudo, por questdes
sociopoliticas, o termo dialeto passou a ser usado de maneira depreciativa, como um modo de
falar supostamente inferior ou errado, fazendo surgir uma oposi¢cdo entre lingua e dialeto
(BAGNO, 2007, p. 24). E importante marcar posicio nesse ponto, pois ainda hoje existem
aqueles que tratam as linguas indigenas em geral como um tipo inferior de comunicacdo, bem
como aqueles que se referem a lingua Meébéngokre como “giria”, “linguajar” e “dialeto”.

Pela experiéncia observada junto aos Mébéngaokre, as variagdes observadas entre as
populacdes de Kokrajmoro, Kubékrikéjn, Mékragnoti e Métyktire ndo sdo tdo relevantes, a
ponto de tal diferenciacdo sequer ser mencionada na bibliografia pesquisada para o presente
trabalho. Ja a relacdo entre Mébéngokre e Xikrin, apresentada a principio como duas variedades
de uma mesma lingua, parece ser tratada por alguns indigenas como linguas diferentes
(JUNIOR, 2018, p. 34). Essa perspectiva nos parece mais politica do que factual.

Voltando a lingua Mébéngaokre, “na ordem bésica dos constituintes sintaticos predomina
a estrutura Sujeito-Objeto-Verbo (SOV)” (JUNIOR, 2018, p. 23). Quanto aos sons fonéticos,

possui trinta e trés fonemas, dos quais dezesseis sdo consonantais e dezessete vocalicos
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(STOUT e THOMSON, 1974). Com a crescente necessidade de inventar uma escrita da lingua,

como ja abordado na introducéo deste trabalho, convencionou-se o seguinte alfabeto:

A-B-D-E=G~1=-J=K-M=N=-0-P=-R-T-U=Y-Y-W=X-"

Vogais
A-A-A-E-E-E-I1-1-0-0-0-U-0U-Y-Y-Y

Semivogais
J-W

Consoantes
B-D-G-K-~M~=N-P~-R-T-X-"(oclusiva glotal)

Digrafos
NH - NG - DJ

Encontros Consonantais:
NGR -KR - KJ - KW - MR - PR

Figura 4: Letras do alfabeto Mébéngokre (TRONCARELLLI, 2015, p. 8).

Quanto aos fonemas, séo 0s seguintes:
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Consoantes Vogais

Som  Simbolo Som  Simbolo
p P 1 i
t t e é
k k € e
? ! a a
b b 5 o
d d o )
g g u u
ts % w b
dz a3 o >\ ‘
1 r FA B
J ] i 1
w W é &
m m a a
n n 0 (o)
n nh 1 a
oW g D
EA a

Figura 5: Fonemas do alfabeto Mébéngékre (JEFFERSON, 1980, p. 217)

Tratando de maneira mais detalhada o aspecto fonémico da lingua Mébéngaokre, temos

0 seguinte quadro acerca das vogais:

ANTERIOR CENTRAL POSTERIOR
NAO ARREDONDADA
ARREDONDADA
ORAL | NASAL | ORAL NASAL ORAL | NASAL | ORAL [ NASA

L
ALTA i T y ¥ u i
MEDIA é 8 y 6 0
BAIXA e a a a 0

Figura 6: Fonemas das vogais em Meébéngdkre (SILVA, 2019).

27



Quanto as consoantes, a descricdo fonética esta sintetizada abaixo:

N l Alveolares Alveo- » Velares Glgt;l——~
Bilabiais palatais
Oclusivas Surda p t k L
Sonora b d 1 g
Fricativas Surda X
Sonora = dj =
Nasais m n nh : ng
Continuantes W j
Vibrantes r

Figura 7: Fonemas das consoantes em Meébéngokre (SILVA, 2019)

Conforme se infere da leitura dos quadros acima, na lingua Mébéngokre hd uma

auséncias das consoantes f, v, s, z e l.

1.2 Casas, Idji e Nekrgj

As aldeias do povo Mébéngokre sdo tradicionalmente circulares, apesar de algumas
excecdes naquelas construidas pelo Estado®. Contam com uma casa dos homens no centro®?, e
sdo préximas a algum rio. O centro da aldeia é mantido sem vegetagdes, assim como uma faixa
de terra atras das casas. As construcdes que ndo sdo residéncias, como é o caso de farméacia,
escola, igrejas, alojamento de profissionais ndo-indigenas, entre outros, localizam-se fora do
circulo da aldeia. No plano cosmoldgico, “qualquer aldeia Mébéngokre especifica € uma verséo
parcial de uma aldeia ideal onde a totalidade das matricasas forma um unico circulo”, de
maneira que “para 0S Mébéngokre, estética € associada com a ideia de totalidade” (LEA, 2012,
p. 121).

81 No caso da regido Sul do Para, a aldeia Kokrajmoro, as margens do Rio Fresco, foi construida em forma
de vila, com pequenas ruas entre as casas, e Mojkarakd, &s margens do Riozinho, foi construida de forma
quadrangular, a partir de uma abertura na mata nesse formato.

82 Eventualmente algumas aldeias recém-construidas ficam algum tempo sem a casa dos homens, até que
a populagdo aumente o suficiente para que os moradores a construam
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A cisdo de aldeias ¢ um fenémeno historico entre os Mébéngokre, mas intensificou-se
nas Ultimas décadas, apds 0s contatos com 0s kubé, resultando em um aumento na quantidade
de aldeias e uma diminuicéo no tamanho e populacdo de cada uma delas. Isso resultou em uma
transformac&o no significado do préprio processo de cisdo. Até alguns anos atras, havia “um
grau surpreendente de animosidade exprimido até em relacdo aos parentes proximos apds uma
cisao” (LEA, 123, p. 123). Ja atualmente, ¢ possivel que os ressentimentos se dissipem com o
passar dos meses.

Uma das explicacdes possivel é que nos dias de hoje os contatos se mantém mesmo ap6s
as cisdes, haja vista a maior facilidade de acesso, seja terrestre, fluvial ou aéreo, ademais de
contatos via radio e telefone. Assim, se volta de 1950, ap0s as cisdes havia um rompimento de
vinculo entre os grupos resultantes da divisdo (LEA, 2012, p. 130), isso ja ndo acontece mais.

O plano da aldeia é conformado por diversas casas, um termo polissémico na lingua
Mébéngokre (LEA, 2012, p. 115-116). Compreender quais séo esses significados e em que eles
se diferem é uma questdo chave, pois toda organizacdo social desse povo se assenta sobre essa
base, que é atravessada pela cultura.

De inicio, faz-se necessario ressaltar que “a cosmologia Mébéngokre corresponde mais
de perto ao paradigma de solidariedade orgénica, com o foco na totalidade e ndo na autonomia
dos segmentos que o compdem” (LEA, 2012, p. 117). Dessa maneira, a aldeia deve ser vista
como um todo, e ndo como simples conjunto de casas.

Quanto aos significados de casa, um primeiro sentido assemelha-se a nocdo ocidental
de pessoa juridica, em que a casa, enquanto entidade, é proprietaria de um conjunto de bens
consubstanciado por idji e nekréj. idji pode ser traduzido como ‘“nome”, mas nessa acepgao
corresponde ao sistema onomastico do povo; e nekréj seria traduzivel por “riqueza”, mas aqui
corresponde as prerrogativas em relacdo a utilizacdo de adornos e exercicios de determinados
papéis cerimoniais, os quais serdo discutidos mais detalhadamente a seguir.

No segundo sentido, casa refere-se a habitacdo, residéncia construida para a moradia de
pessoas, geralmente familiares. Em um terceiro sentido, pode ser sindbnimo de aldeia, quando,
por exemplo, um indigena diz que esta indo para casa/aldeia.

Em relagcdo ao Mébéngokre utiliza-se o termo “Matricasa”, haja vista o sistema de
parentesco uterino, mais detalhadamente abordado abaixo. E “dentro de uma aldeia especifica,
uma Unica [Matri]casa pode ser representada por entre uma a oito habitagdes, idealmente
ocupando um espago contiguo” (LEA, 2012, p. 117). Cada Matricasa é proprietaria de um

conjunto de nomes e riquezas, que constituem sua herancga, repassada de geracdo em geracao,

29



e cada uma delas € concebida como Unica em relacdo as demais, de maneira que a nogéo de
individualidade esta subjacente ao sistema Mébéngokre de idji e nekréj (LEA, 2012, p. 380).

Uma Matricasa pode se tornar mais populosa, por exemplo, com 0 nascimento de
criangas e com o casamento de suas mulheres, uma vez que prevalece a norma residencial de
matriuxorilocalidade (LEA, 2012, p. 112). Isso significa que o homem, logo que se casa, deve
residir na residéncia da sogra. Por outro lado, uma Matricasa ficara menos populosa caso ocorra
uma cisdo na aldeia e a maioria de seus membros retire-se com um dos grupos gerados pela
divisdo, indo se instalar em outra aldeia, seja nova ou preexistente. Alias, se uma dessas faccdes
decidir mover-se para uma aldeia preexistente, isso tornara mais populosa a Matricasa a qual se
integrardo, ao chegarem la.

E tio importante a nogio de Matricasa para a cultura Mébéngdkre, que “uma pessoa
conserva a sensacéo de pertencer a uma casa mesmo na auséncia da habitagdao” (LEA, 2012, p.
125). A Matricasa “parece ser uma entidade autonoma que determina como as pessoas se
relacionam com ela, em vez de ser reconhecida como o produto de relacionamentos humanos”
(LEA, 2012, p. 131). Cada Matricasa se distingue uma da outra nao pelos individuos que dela
fazem parte, mas pelo conjunto de idji e nekréj — “nomes” e “riquezas” - que compde seu legado,
sua heranca. idji e nekréj “constituem a esséncia ancestral, a matéria animica que compde a
identidade distintiva de cada” uma das Matricasas (LEA, 2012, p. 98). Em outras palavras, idji
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e nekréj “reificam a identidade distintiva de cada unidade exogamica®”, isto ¢, as Matricasas

(LEA, 2012, p. 277).

Considerando a importancia dos conceitos de idji e nekréj, isto &, nomes e riquezas, é
imprescindivel aprofundar na compreensdo de tais conceitos. Como ja dito, idji significa nome.
Cada Matricasa € proprietaria de um conjunto de nomes proprios, que sdo utilizados na
nominacdo de seus membros. Cada individuo Mébéngokre possui varios nomes, sem limite de
quantidade, normalmente variando de seis a quinze (LEA, 2012, p. 273).

Ha uma ligacdo direta entre 0 nome e a propria esséncia da pessoa, pois cada um traz
consigo uma série de elementos da vida particular e social do individuo, incluindo papéis
cerimoniais, proibigdo de ingerir determinados alimentos e carnes®, a utilizagdo de termos de

referéncia especificos®®, relagdes com o uso de determinados adornos, entre outras implicagdes.

3 O que Lea (2012) chama de unidade exogamica é a propria Matricasa. Exogamica pois os individuos
casam-se com pessoas de fora da casa.
34 Por exemplo, considera-se que os portadores de nomes bonitos s6 devem comer carne de animais bonitos,

quais sejam, aqueles que possuem determinados cortes (partes da carne) que sdo nekréj de determinadas
Matricasas: anta, porcdo, caititu, jabuti e tamandua (LEA, 2012, 252).
% Os Bemp sdo corriqueiramente chamados de Bempre (LEA, 2012, p. 253)
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Os nomes bonitos possuem radicais ou epitetos de nominagdo, isto €, termos que
aparecem no inicio dos nomes, sendo que alguns sdo exclusivamente masculinos, outros
exclusivamente femininos e alguns sdo utilizados por ambos o0s sexos. Sao eles: Bep, Bekwynh,
Ire, Kok, Nhak, Ngrenh, Panh, Takak. Mas o que confere beleza ao nome néo é o radical em
si e nem o significado dos termos a ele aglutinados, mas sim a sua confirmacdo por meio de
cerimonia.

O aspecto valioso dos nomes provém de sua origem na Matricasa de quem o0s transmite
(LEA, 2012, p. 241). E como os nomes pessoais compdem a heranca de cada Matricasa, aliena-
la de “um de seus nomes implica priva-la de um dos elementos de seu legado ancestral e de sua
identidade” (LEA, 2012, p. 245), razdo pela qual eventuais disputa acerca da propriedade de
nomes sdo tratadas com muita animosidade. Nesse sentido 0s nomes “assemelham-se a
emblemas de cada Casa. Junto aos nekréj, sdo as marcas diacriticas de cada Casa e 0s aspectos
partiveis de sua personalidade” (LEA, 2012, p. 277). E como os velhos sido considerados os
mais sabios, sdo também eles quem detém os conhecimentos onomasticos mais legitimos,
principalmente as mulheres (LEA, 2012)

Por outro lado, nekréj corresponde a diversas categorias de itens e direitos, como por
exemplo, animais de estimacao, porcdes especificas da carne de determinados animais, adornos
corporais, méascaras cerimoniais, instrumentos musicais, armas para uso cerimonial, itens
colecionados, itens kubé, papeis cerimoniais e cantos (LEA, 2012, p. 470)

As possibilidades do que pode ser entendido como nekréj é algo muito particular da
cultura Mébéngakre, e sua compreensdo por parte de um kubé demanda certo esforgo cognitivo.
Sem tal esforco, corre-se o risco de tratar algo que é parte essencial desse povo como uma
imensa lista de esquisitices. Como exemplo concreto, uma Matricasa poderia ser proprietaria
dos seguintes nekréj: direito de criar filhotes de anta como animal de estimacéo; direito a porcao
“peito com 0sso” quando um porcdo for morto por alguém da aldeia; direito a utilizar um
capacete de cera de abelha enfeitado com penas vermelhas de arara; direito as penas azul escuro
de arara; exercer um canto especifico na Cerimonia de nominacao do epiteto Bemp; exercer o
papel de ficar em pé rodeado por labaredas na Cerimonia Bemp®.

Cada Matricasa possui um legado, o qual atesta sua individualidade. Nesse sentido, “um
artigo de nekréj é desvalorizado quando tem muitos usuarios, por perder seu poder de
diferencia¢do” (LEA, 2012, p. 380). O valor do nekréj, é justamente sua condicao de ser Unico.

Nenhum artigo de nekréj tem um significado intrinseco” (LEA, 2012, p. 382). Quanto a

3% De acordo com Lea (2012, p. 471) esse € o conjunto de nekréj pertencente ao que ela denominou de
Matricasa | da aldeia Métyktire, no ano de 1982. A essa Matricasa pertence o conheco lider indigena Mékard.
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transmissdo, “‘as mesmas regras de transmissao sdo usadas para idji e nekréj” (LEA, 2012, p.
307). E para demonstrar a legitimidade do ato, “o0 doador sempre menciona o nome do Gltimo
dono que o transmitiu, certificando seu proprio direito de fazer isso, atestando o prestigio do
doador” (LEA, 2012, p. 413).

No entanto, ainda que até pouco tempo desentendimentos por conta de nekréj levassem
as agressdes e mortes, esse quadro tem se transformado. “Atualmente, varias pessoas
confeccionam adornos sem ter essa prerrogativa” (LEA, 2012, p. 359). Isso tem sido
incentivado por diversos motivos, incluindo a venda de itens como artesanato e souvenir,
incentivado por ONGs e pela propria FUNAL, a realizacdo de projetos do Poder Publico como
suposta forma de “volta ao tradicional”, entre outros.

Contudo, do ponto de vista da formacdo da pessoa Mébéngokre, ainda é forte a
percepcao de “uma relagdo metonimica entre o adorno e seu dono” (LEA, 2012, p. 373). idji e
nekréj “parecem uma segunda pele que os individuos vestem durante sua vida, e que transmitem
a seus sucessores e herdeiros, geragdo apos geracao” (LEA, 2012, p. 400). Essa segunda pele é
o0 que individualiza o ser Mébéngokre, ja que todos possuem uma mesma esséncia: “as possiveis

combinacdes de nomes e de nekréj sdo tantas que cada individuo é tnico” (LEA, 2012, p. 400).

1.3 Parentesco, Cerimonias e Narrativas

Como ja dito, 0s Mébéngokre possuem um sistema de parentesco uterino, e “embora 0s
Meébéngokre ndo tenham descendéncia dupla, tornam-se membros de uma Casa
automaticamente através da mae, e adquirem amigos formais através do pai” (LEA, 2012, p.
131). Mesmo sendo uma cultura predominantemente matrilinear, o que é observado na
formacdo das Casas e nas descendéncias, “a importancia atribuida ao pai pode ser
correlacionada a heranca dos amigos formais pelo pai e & nocdo Mébéngéokre de concepgao,
sendo o pai quem fabrica o feto” (LEA, 2012, p. 181).

Ainda, “as pessoas herdam os amigos formais de seu pai e jamais devem se casar com
um deles. E a transmissdo patrilinear dos amigos formais que torna importante saber quem é
seu pai nessa sociedade predominantemente matrifocal” (LEA, 20012, p. 135). Deve-se
destacar que “filiacdo e residéncia ndo séo equivalentes, apesar disso ser uma das caracteristicas
da Casa. Um Mebéngokre pertence a uma Casa apenas se nasceu de uma mulher que é membro
dela, ou se adotado por um membro da Casa” (LEA, 2012, p. 133).

32



Ou seja, a matriuxorilocalidade determina que o genro resida com a sogra, mas “um
homem néo se incorpora nunca a familia de sua esposa®”” (LEA, 2012, p. 119). Assim, “um
homem sai da casa de sua mae e de suas irmas, mas deve devolver seus nomes 1a” (LEA, 2012,
p. 159). Ao passo que “o elo entre uma mée e suas filhas € o mais forte e, idealmente, é vitalicio,
pois uma mulher deve permanecer sempre ao lado de sua mae” (LEA, 2012, p. 158), é
significativo “os lagos fortes entre os homens e a casa de suas maes, considerando-0S mais
préximos as suas irméas do que a sua esposa” (LEA, 2012, p. 120).

Pensando na familia nuclear, composta por pai, mae e filhos, “os Mébéngokre ndo tem
uma palavra especifica para designa-la, mas a reconhecem pelo espaco alocado a ela dentro de
cada unidade doméstica” (LEA, 2012, p. 95), mas sua importancia ¢ relativizada diante das
altas taxas de divorcio (LEA, 2012, p. 120). Quanto aos avds, ambos 0s conjuntos, paternos e
maternos, sdo muito importantes, haja vista a transmissdo de idji e nekréj, como ja debatido.
Em relacéo aos sogros, os homens tem relagcfes de evitacdo, caracterizada por uma “mistura de
vergonha e respeito” (LEA, 2012, p. 183).

Essa relacdo entre genro e sogro possui conotacdes de deferéncia e de constrangimento,
0 que implica em evitacdo, mas ndo no sentido fisico, de esquivar-se de estar em um mesmo
espaco, mas sim um receio de olhar e falar diretamente. (LEA, 2012, p. 193). Isso até se dissolve
com o0 tempo, mas “um genro nao conversa com seu sogro antes de consolidar seu casamento
pelo nascimento de dois ou trés filhos, apesar de conviverem juntos na mesma casa” (LEA,
2012, p. 193). E essa situacdo ndo é particularidade da relacdo genro-sogro, sendo que envolve
quase todos os contatos entre pessoas do sexo oposto. “As mulheres manifestam timidez até em
relagdo ao pai e aos proprios irmaos delas” e “os adolescentes de sexo masculino demonstram
timidez em relacdo a seus pais” (LEA, 2012, p. 193).

Um outro tema importante, ainda tratando-se de parentesco, € como essa cultura lida
com a morte. Mesmo em relacdo aos parentes mais proximos, “os Mébéngokre temem 0s mortos
e se empenham em separa-los dos vivos. Os defuntos sdo representados como estando com
saudades de seus parentes vivos” (LEA, 2012, p. 168). Quando ha um falecimento, o “defunto
é pintado, ornamentado e enterrado com varios de seus pertences. Por principio, € uma ameaca
aos vivos, querendo levar seus parentes proximos consigo porque tem saudades deles” (LEA,
2012, p. 94).

Enquanto isso, “os ndo parentes se congregam na habitagdo do morto para levar embora

quaisquer itens que ndo foram enterrados e poderiam lembrar os parentes do defunto,

37
109).

Para os Meébéngokre “o que oficializa o casamento ¢ ter um filho, e ndo uma cerimoénia” (LEA, 2012, p.
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colocando-os em perigo por expd-los a tristeza e saudade de seu finado parente” (LEA, 2012,
p. 94). Nessas ocasides, as familias tendem a ficar pobres, perdendo objetos de diversos valores,
mas importantes para as atividades do dia a dia.

Quanto aos termos de referéncia de parentesco, isto é, aqueles utilizados para se referir
aos parentes, a cultura Mébéngokre apresenta uma estrutura bastante complexa. Em sintese,
existem termos especificos para a classificacdo dos parentes, outros para se falar diretamente a
um parente, os termos triadicos e ainda os termos utilizados no choro cerimonial e nas cantigas
cerimoniais, como sera pormenorizado a seguir.

Em relagdo a classificacéo,

um homem classifica os filhos da irmd como tabdjwy, da mesma maneira que
classifica os netos dele; no entanto, uma mulher classifica os filhos de seu irméao da
mesma forma. Os homens e as mulheres classificam o irmdo de sua méde da mesma
maneira que classificam seus avos maternos e paternos, e a irma do pai é classificada
na mesma categoria que as avos maternas e paternas. Uma mulher classifica os filhos
do irmdo de seu marido como ‘filhos’, e os filhos da irma do marido como fabdjwy,
como faz seu marido (portanto, incorporando a perspectiva do conjuge). Um homem
classifica os filhos da irmé& da esposa como kra, e os filhos dos irm&os da esposa como
tabdjwy, como faz a esposa (incorporando a perspectiva dela) (LEA, 2012, p. 177).

J& os termos vocativos, isto é, aqueles utilizados ao se dirigir diretamente aos parentes,
eles apenas sdo usados precedendo o nome proprio em situacdes para evitar ambiguidades. Tais
termos possuem muitas particularidades, e existem expressdes especificas conforme o grau de
parentesco. Por fim, os termos triddicos sdo utilizados quando se refere a uma pessoa que é
parente de ambos os interlocutores.

O choro cerimonial merece um destaque. E que a maioria dos trabalhos antropoldgicos
e historicos tem descrito que na cultura Mébéngokre as mulheres ndo tém direito a oratéria, de
maneira que “nao foi percebido que o choro cerimonial é seu equivalente, proporcionando uma
ocasido para o discurso das mulheres ser ouvido pela aldeia inteira” (LEA, 2012, p. 184).

Em seu choro, uma mulher realiza uma verdadeira narrativa. Inicialmente, expde o fato
de que um parente proximo esta voltando apo6s prolongada auséncia ou entéo partindo, partindo
para uma viagem; depois rememora os filhos e parentes proximos que ja perdeu e a causa da
morte de cada um. E durante o choro, os nomes pessoais nunca sdo mencionados, sendo
substituidos de maneira que cada espécie de cada especie de parente possui um termo proprio
(LEA, 2012, p. 187-188).

Quanto as cantigas, na cultura historica dos Mébéngokre havia 0s ben (cantigas), as
quais tinham como fungéo coordenar toda e qualquer atividades na aldeia, nos acampamentos

e nas expedicOes guerreiras (LEA, 2012, p. 190). Isso é tdo importante que “o termo

34



Mébéngokre para chefe é benjadjwary®, devido ao fato de que somente ele sabe, ou tem
legitimidade para emitir as cantigas conhecidas como ben”. (LEA, 2012, p. 190)

Atualmente, o sistema de escolha dos chefes de cada aldeia ja ndo segue essa tradicéo.
Ainda continuam existindo aqueles que detém legitimidade acerca do ben, por terem sido
preparados desde crianga por um benjadjwary tradicional. No entanto, o processo de escolha
sobre quem exercera a funcdo de cacique®® seguem critérios mais ligados a capacidade de
articulacdo, idoneidade moral e disposicéo para o trabalho.

Em relagéo as discussdes na casa dos homens*°, “no decorrer de sua fala, outros homens
maduros que estdo sentados por perto expressam suas opinides em voz baixa, e o orador
literalmente incorpora suas contribui¢des em seu discurso” (LEA, 2012, p. 189). Se o discurso
trata de uma briga interna, por exemplo, ninguém menciona nomes, pois todos ja sabem de
quem se trata (LEA, 2012, p. 189).

O nivel de participagdo dos homens nos debates na Casa do Guerreiro esta diretamente
ligado a idade de cada individuo. Nesse sentido, “as categorias etarias dizem respeito a trajetoria
individual pelo ciclo de vida, definido em termos fisioldgicos e culturais” (LEA, 2012, p. 159).
Os Meébéngokre distinguem categorias de bebé, crianca pequena, crianca maior, pré-
adolescente, jovem sem filho, pai de um filho, pai de poucos filhos, pai de muitos filhos,
avo/velho (LEA, 2012, p. 160).

Para 0s Mébéngokre “as categorias de idade sdo muito importantes para organizar quem
faz o que no cotidiano. Os respectivos lideres coordenam os esforcos das diversas categorias de
idade que geralmente realizam tarefas distintas” (LEA, 2012, p. 141). As tarefas do cotidiano
sdo marcadamente dividas entre homens e mulheres. A “oposi¢ao entre 0 género masculino e o
feminino permeia cada aspecto do cotidiano Mébéngokre, incluindo a organizagdo do espaco e
o sistema de riqueza” (LEA, 2012, p. 139). Em geral, os homens sdo responsaveis pela caca,
pesca e atividades guerreiras. As mulheres cuidam da roga, da casa e das criancas.

Essa distingdo ndo € feita com base em categorias como trabalhos pesados em oposi¢édo
a trabalhos leves, ou em servicos restritos ao ambiente externo a aldeia e servigos domésticos,
em que primeiros referem-se aos homens e os segundos as mulheres. Por exemplo, “os homens

transportam os animais cagados por distancias consideraveis, além de madeira para construir as

38 Aformagdo da palavra benjadjwary parece ter como origem ben = cantigas, djwynh = dono / possuidor
39 O termo cacique é utilizado pelos proprios Mébéngokre para designar o chefe de suas aldeias e ndo possui
qualquer sentido pejorativo entre eles.

40 Para se referir a casa sem paredes localizada no centro da aldeia, frequentada majoritariamente pelos

homens, onde sdo realizadas sessdes de conversas e discussoes, a antropologia consagrou o nome de “Casa dos
Homens”. O termo em Mébéngdkre € nga. E na regido de S&o Félix do Xingu-PA a relacdo entre os kubé e 0s
Meébéngokre gerou a designacéo de “Casa do Guerreiro”.

35



casas, mas nunca carregam os produtos da roga* e nem a lenha” (LEA, 2012, p. 143), além de
serem principalmente os homens velhos os responsaveis pela confeccdo de adornos plumarios
e outro itens nekréj. Ja as mulheres carregam grandes quantidade de mandioca e outros produtos
da roga, que podem ser relativamente longe da aldeia.

Algumas funcdes femininas, como a pintura corporal e o choro cerimonial “estdo entre
as atividades mais valorizadas e distintivas das mulheres Mébéngokre. A rigor, essas atividades
ndo poderiam ser colocadas na rubrica de trabalho” (LEA, 2012, p. 140). Particularmente a
pintura corporal ¢ algo que se destaca, pois “além de sua qualidade estética, e sendo uma
profilaxia contra os espiritos dos mortos, é também um sinal de satde e de participacdo na vida
social” (LEA, 2012, p. 240).

Essa oposicdo entre os géneros levou a uma subestimacdo do papel da mulher
Mébéngokre, as quais foram praticamente ignoradas pelos pesquisadores durante longo tempo.
“Pareciam limitar-se as atividades ‘naturais’ do cuidado das criancas e ao fornecimento de
alimentos, portanto, havia pouco interesse a seu respeito.” (LEA, 2012, p. 89). Esse, inclusive
é o principal ponto de divergéncia entre Terence Turner e Vanessa Lea, 0s dois principais
antropélogos que trataram da cultura Mébéngokre. Lea critica "o privilégio conferido as
instituicdes e a socialidade masculinas em detrimento daquelas femininas (ou intersexuais)” e
“poe em xeque tanto a dicotomia entre esfera doméstica e publica, quanto o englobamento da
primeira pela segunda; isto €, do mundo feminino da periferia (universo das relagdes de
substancia) pelo mundo masculino da praga (universo das relagdes cerimoniais)” (FAUSTO,
2001, p. 245).

Em outras palavras, Turner “considera que o0 Unico mundo verdadeiramente socializado
no universo Kayap0 [Meébéngokre] é o centro publico da aldeia e as relagdes dos homens”
(SOBREIRO, 2017, p. 67), de maneira que “nessa divisdo de natureza e cultura, as mulheres
estariam mais proximas da natureza” (SOBREIRO, 2017, p. 68). Por outro lado, Lea traz “a
importancia e o desempenho das mulheres na vida social a partir de outra perspectiva: para, as
mulheres sdo o elo que organiza as Matricasas com o centro da aldeia” (SOBREIRO, 2017, p
68).

Quanto a exclusividade masculina nas atividades fora da aldeia, como em reunifes
politicas com representantes do Estado, agenda para obtengdo de melhorias para a comunidade,

assuntos comerciais e bancérios, entre outros, isso decorre da concepcdo de que “ha

4 Atualmente se vé nas cidades um fendmeno que parece ser reflexo desse aspecto cultural: quando um
casal de Mebéngokre vai ao supermercado fazer compras de géneros alimenticios em geral, é a mulher quem
carrega a maioria das sacolas, como se aqueles produtos representasse os proveniente de uma roga que, em razdo
de residirem na zona urbana, ndo pode ser mantida.
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continuidade entre as atividades guerreiras do passado e a defesa beligerante dos interesses dos
Mébéngaokres em seu relacionamento com a sociedade nacional” (LEA, 2012, p. 142).

No entanto, isso nao significa que as mulheres sejam incapazes de lutarem pelos direitos
de seu povo. Ao contrario, ha que se destacar um crescente papel das mulheres Mébéngokre,
principalmente ap06s o episddio de 1989 protagonizado por Tuire, que esfregou seu facdo no
rosto de José Antonio Muniz Lopes, entdo presidente da Eletronorte, em uma reunido publica
sobre a construcao da Usina Belo Monte. Tuire tornou-se uma personalidade influente junto as
jovens indigenas.

Acerca das cerimdnias, sdo da mais alta importancia para a cultura Mébéngokre, €
mesmo o calendéario desse povo “gravita em volta das cerimonias de nominacao, e das cagadas
prolongadas necessarias para realiza-las” (LEA, 2012, p. 249). No cotidiano utiliza-se 0 termo
“festa” para se referir a elas, o que foi aprendido pelos proprios Mébéngdkre no contato com os
kubé, mas esse termo € insuficiente para dar conta de todos os elementos e significados que as
possuem.

A maioria das cerimonias estdo associadas a nominacao. Elas sdo oferecidas pelos pais
de uma crianca que tera seus nomes confirmados e recebera outros, tornando-se uma pessoa
bonita/aperfeicoada. Existem oito classificadores de nomes*, e cada qual é “associado a uma
cerimonia especifica na qual sdo confirmados” (LEA, 2012, p. 245). Além dessas Cerimdnias
que sdo especificas para determinados classificadores, existem outras trés nas quais nomes de
qualquer classificador podem ser confirmados, todas realizadas durante a época das chuvas.

Considerando que a cultura estd em permanente transformacao, também as cerimonias
se transformam com o passar dos anos. Nota-se “que a intensidade das atividades de cantar e
dancar estd diminuindo”, bem como “o tempo dedicado a tais atividades”, mas “permanece
forte a intensidade dos sentimentos mobilizados pela realizagdo das cerimonias” (LEA, 2012,
p. 263). Atualmente a realizacdo de cerimdnias esta envolta em dificuldades financeiras e
logisticas para se obter alimentos industrializados, adornos e enfeites com micangas, alto custo
do combustivel para deslocamento de pessoas entre as aldeias, e outros entraves.

Quanto as narrativas, elas possuem um papel-chave na cultura Mébéngokre, na qual €
marcante a oralidade. Antes de aborda-las diretamente, faz-se necessario uma ressalva, a qual
sera melhor examinada no Capitulo 2, de que existem importantes diferencas entre os conceitos

de narrativas, mitos e lendas. No entanto, como a literatura tradicionalmente tratou-os como

42 Como ja dito, sdo eles: Bep, Bekwynh, Ire, Kokd, Nhak, Ngrenh, Panh, Takak.
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sinbnimo, assim o faremos nos paragrafos que seguem, e isso ndo importara em prejuizo para
a compreensdo do tema.

Tratando-se de uma cultura tradicionalmente agrafa*’, a maneira pela qual se transmite
todos os valores culturais e sociais, além da propria historia individual e coletiva, sdo as
narrativas. Nesse sentido, “o tempo mitico converge com o tempo historico. Nao ha nenhuma
ruptura significativa nesse processo de tempo passado” (LEA, 2012, p. 332).

Por outro lado, “o tempo mitico ndo ¢ linear, ¢ impossivel ordenar os mitos de forma
cronologica” (LEA, 2012, p. 207). Dessa forma, ndo € possivel afirmar se a época em que 0s
irmdos Kukrytuire e Kukrytkakd derrotaram o grande gavido, o fogo ja havia sido roubado da
onca. Ou se quando Bepkororoti foi para o céu, seu nome havia sido confirmado na Ceriménia
observada por Kramngie no periodo em que morou com os peixes do rio*.

Em geral, os Mébéngokre tendem a “justificar seus costumes com referéncia aos feitos
dos ancestrais, dando-lhe continuidade” (LEA, 2012, p. 337). Dangamos assim hoje, pois meu
avo™ dancava assim antigamente. A pintura é feita desse jeito porque assim minha avo fazia. A
partir de uma analise das narrativas é possivel perceber elementos da esséncia Mébéngaokre. Por
exemplo, a origem das Matricasas, a sua localizacdo no circulo da aldeia, o conjunto de idji e
nekréj possuido, e mesmo 0s proprios nomes pessoais possuem referéncia mitica que se
estendem ao passado longinquo (LEA, 2012, p. 207).

As narrativas sdo criadas a partir de uma determinada base material, composta por todos
os elementos do cotidiano Mébéngaokre, incluindo sua organizagdo social, elementos culturais
e mesmo observados junto a natureza. Essa € uma complexa discussdo, a qual ndo pode ser
aprofundada pelas préprias caracteristicas do presente trabalho. Contudo, faz-se necesséario pelo
menos problematizar a questdo: os Meébéngokre possuem uma visdo de mundo e uma
organizacdo sociocultural adquirida a partir das narrativas; ou as histdrias miticas é que foram
construidas por meio das experiéncias socioculturais do povo? Ou ambos as situacdes se
influenciam mutuamente?

Essa questdo é relevante quando se nota a constante modificacdo nas narrativas,
inclusive aquelas que dizem respeito aos pontos mais importantes da cultura Mébéngokre. A0

longo dos tempos, diversos pesquisadores documentaram narrativas, contadas por indigenas de

4 A escrita da lingua Mébéngdkre foi inventada, de maneira mais sistematica, apenas a partir de 1950,

principalmente por missionarios que tinham o objetivo de traduzir a Biblia para o idioma indigena.

4 Aqui sdo feitas referéncias a narrativas Mébéngaokre, as quais podem ser encontradas em VIDAL (1977),
LEA (2012) e MANO (2012)

4 Av0 aqui como referéncia a um ancestral, portanto, pai do pai do pai do pai...
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diversos subgrupos, em varios contextos diferentes. E notavel as diferencas existentes entre
cada uma das versoes.

Como predomina a oralidade, os mitos ndo possuem forma fixa, como os livros de
histéria ou a Biblia®, por exemplo. Além disso, os mitos ndo tém donos, individualmente
falando, e sdo naturalmente transformados, de maneira que “é um acontecimento corriqueiro 0s
narradores serem acusados de estar mentindo” (LEA, 2012, p. 99), principalmente quando
dizem respeito as Matricasas, em razdo da divergéncia de opinido entre aquele que narra e
aquele que ouve.

No entanto, alguns elementos sdo comuns & maioria das narrativas Mebéngokre. O
principal deles é a caracterizacdo dos membros do povo como guerreiros, bravos, predadores.
Assim, é resolvida uma ambiguidade comum nos mitos dos povos Jé: se as aquisi¢des culturais
foram roubadas ou obtidas como dadivas (LEA, 2012, p. 217).

Da “perspectiva J¢, a criatividade cultural ¢ praticamente inexistente. Qualquer coisa
que seja significativa em termos culturais € vista como tendo sido introduzida na sociedade por
seres que ja a possuiam” (LEA, 2012, p. 218). Um gorro vermelho utilizado como nekréj foi
obtido com a morte de um kubé, o fogo foi roubado da onga, um bracelete de migangas foi
roubado do homem-sapo, uma dancga foi adquirida dos meninos-morcego, 0 milho foi
apresentado por um rato, entre outros exemplos. E para cada um desses elementos, ha uma
narrativa.

Assim, “desde 0s tempos miticos até o presente, inovagdes no modo de vida Mébéngdkre
sdo o fruto de aquisicgdes feitas em terras alheias — entre outros grupos humanos, na aldeia dos

mortos e nos reinos dos animais e dos vegetais” (LEA, 2012, p. 332).

46 Em verdade, nem mesmo os livros de Historia e a Biblia possuem forma fixa, em razdo das diferentes

versoes, traducdes, interpretacdes e ressignificages construidas com o passar do tempo.
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2. LITERATURAE TRADICAO ORAL

2.1 Literatura e Oralidade

Inicialmente, é importante ter ciéncia de que “a emergéncia da escrita e seu
desenvolvimento é um longo processo. Para alguns, a escrita nasceu entre agricultoras. Para
outros, ela é, ao contrario, um fenémeno urbano” (CALVET, 2011, p. 121). Contudo, “qualquer
que seja seu lugar de nascimento, a escrita foi ‘inventada’ por necessidades praticas (...) € ndo
pelas necessidades literérias (...)” (CALVET, 2011, p. 122). Antes da escrita, a literatura existia
em sua forma oral.

No entanto, do que exatamente estamos falando ao utilizar o termo literatura? Essa
questdo se reveste de uma alta complexidade. A principio, pensariamos que para determinar o
que ¢ a literatura, deveriamos identificar qual é seu aspecto principal, isto é, qual é o fator que
determina sua esséncia. Mas seria possivel falar em esséncia, nesse caso? Teria ela uma
esséncia?

A principio, “cinco elementos sdo indispensaveis para que haja literatura: um autor, um
livro, um leitor, uma lingua e um referente” (COMPAGNON, 2014, p.25). Mas basta que tais
elementos se reinam para que surja a “literariedade”? E seria possivel a literatura sem algum
desses elementos? Sem o livro, por exemplo, no caso das narrativas orais, existiria literatura?
E os mitos, que ndo possuem autores? Essas questdes sdo tdo complexas que a pergunta poderia
ser invertida: para que devemos taxar um texto sob o rétulo de literario? Ou, “por que 0s teoricos
se preocupariam se os textos que estdo lendo s&o literarios ou ndo?" (CULLER, 1999, p. 26)

Como “os tedricos demonstram uma literariedade poderosa em acdo em textos
supostamente ndo-literarios, complicando dessa forma a distin¢do entre o literario e o nao-
literario” (CULLER, 1999, p. 27), essa diferenciacdo ndo ¢ central para a teoria literaria. No
entanto, a analise da questdo pode levantar aspectos importantes, ainda que nédo revele uma
definicédo da literatura.

Tentando chegar a uma resposta, tedricos utilizaram-se de uma perspectiva histérica e
comparativa, refletindo sobre algumas nogdes preexistentes acerca da literatura, para mostrar
suas insuficiéncias e superficialidades, debatendo os elementos negligenciados em cada uma

das respostas dada a pergunta “o que € literatura?”. Alias, a propria no¢cdo moderna de literatura
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é relativamente recente, nascendo com o Romantismo. Antes disso, os estudos das diversas
obras eram marcados pelo mecanicismo, ndo havia atividade interpretativa.

Uma nocdo inicial, mais ampla, diria que “literatura é tudo o que € impresso (ou mesmo
manuscrito), sdo todos os livros que a biblioteca contém” (COMPAGNON, 2014, p. 31). No
entanto, em um sentido mais restrito “a literatura (fronteira entre o literario e o ndo literario)
varia consideravelmente segundo as €pocas ¢ as culturas)” (COMPAGNON, 2014, p. 32). Em
uma primeira tentativa, poderiamos definir literatura como “a escrita ‘imaginativa’, no sentido
de ficcdo — escrita esta que ndo € literalmente veridica” (EAGLETON, 2006, p. 2). Ao que
parece, “para a poética classica, a literatura ¢ caracterizada pela fic¢do enquanto forma do
conteudo, isto é, enquanto conceito ou modelo” (COMPAGNON, 2014, p. 38).

No entanto, “a distingao entre ‘fato’ e ‘ficcdo’, ndo parece ser muito util, ¢ uma das
razBes para isso é que a prdpria distingdo é muitas vezes questionavel” (EAGLETON, 2006, p.
2). Assim, os tedricos passaram a entender que “a ficgdo como conceito vazio ndo era mais uma
condicdo necessaria e suficiente de literatura (...), embora, sem duvida alguma, seja sempre
como ficcdo que a opinido corrente considera globalmente a literatura” (COMPAGNON, 2014,
p. 38).

Nesse debate é importante ressaltar que a diferenga entre fato e ficcdo é muito ténue.
Pode haver passagens reais em uma novela, bem como uma noticia de jornal pode ter uma alta
dose de fic¢do. “Os romances e as noticias ndo eram claramente fatuais, nem claramente
ficticios, e a distingdo que fazemos entre estas categorias simplesmente nao era aplicada”
(EAGLETON, 2006, p. 2).

Em uma segunda tentativa, poderiamos pensar que “talvez a literatura seja definivel ndo
pelo fato de ser ficcional ou ‘imaginativa’, mas porque emprega a linguagem de forma peculiar”
(EAGLETON, 2006, p. 3). Segundo esse ponto de vista, “a 'literariedade' reside, sobretudo na
organizacao da linguagem que torna a literatura distinguivel da linguagem usada para outros
fins" (CULLER, 1999, p. 35).

Pensar que a “literatura ¢ linguagem na qual os diversos elementos e componentes do
texto entram numa relagdo complexa” (CULLER, 1999, p. 36) nos levaria a “olhar sobretudo a
organizacdo de sua linguagem, néo lé-la como a expressdo da psique de seu ator ou como 0
reflexo da sociedade que a produziu." (CULLER, 1999, p. 37). E uma concepcio segundo a
qual a literatura ndo trata de ideias, reflexdes, verdade ou ficcdo, mas “um fato material, cujo
funcionamento podia ser analisado mais ou menos como Se examina uma maquina”
(EAGLETON, 2006, p. 3). Em sintese, seria dizer que “a literatura explora, sem fim préatico, o
material linguistico” (COMPAGNON, 2014, p. 39).
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Isso também ndo é capaz de esclarecer o questionamento sobre o que € a literatura, pois
pensar apenas no mecanismo interno de um texto e priva-lo de toda a sua significacdo mais
ampla é reduzir o papel das obras. Atualizando essa ideia geral, teriamos uma interpretacdo que
“separa a linguagem literaria da linguagem cotidiana, ou singulariza o uso literario em relacdo
a linguagem comum” (COMPAGNON, 2014, p. 39).

Seria a utilizacdo de uma linguagem incomum aquilo que determina ser um texto
literario. No entanto, existe uma infinidade de obras das quais a literariedade surge exatamente
da simplicidade, da concretude e da objetividade; um sem-nimero de textos cuja mais refinada
arte € perceptivel a partir justamente da apresentacéo de elementos do cotidiano.

Por outro lado, é possivel pensar a literatura como algo que tem como principal a propria
escrita, “uma espécie de linguagem autorreferencial, uma linguagem que fala de si mesma”
(EAGLETON, 2006, p. 12). Nesse sentido, “a literatura € uma préatica na qual os autores tentam
fazer avancar ou renovar a literatura e, desse modo, € sempre implicitamente uma reflex&o sobre
a propria literatura”. (CULLER, 1999, p. 41).

No entanto, “a intertextualidade e auto reflexividade da literatura ndo sdo, finalmente,
um traco definidor, mas uma colocagdo em primeiro plano de aspectos do uso da linguagem e
de questdes sobre representacdo que podem também ser observados em outros lugares”
(CULLER, 1999, p. 41), motivo pelo qual resumir a literatura a linguagem autorreferencial é
uma definicdo incompleta e insuficiente.

Uma outra definicao possivel seria aquela que compreende que “uma obra literaria é um
objeto estético porque, com outras fungdes comunicativas inicialmente posta em parénteses ou
suspensas, exorta os leitores a considerar a inter-relagao entre forma e contetido” (CULLER,
1999, p. 40). Ou seja, a literatura seria a bela escrita, aquela eminentemente artistica, e ponto.

Na prética, a interpretacdo de um texto literario teria como sentido Gltimo “indagar sobre
a contribuicdo de suas partes para o efeito do todo, mas ndo considerar a obra como sendo
principalmente destinada atingem algum fim, tal como nos informar ou persuadir" (CULLER,
1999, p. 40). No entanto, haveria um problema insollvel, que seria justamente determinar o
grau de beleza e arte contido em uma obra para torna-la literatura. Nesse caso, “os julgamentos
de valor parecem ter, sem duvida, muita relacdo com o que se considera literatura, e com o que
ndo se considera” (EAGLETON, 2006, p. 15-16).

Assim, “sugestdo de que ‘literatura’ ¢ um tipo de escrita altamente valorizada é
esclarecedora, mas devastadora, significa que podemos abandonar, de uma vez por todas, a

ilusdo de que a categoria ‘literatura’ é ‘objetiva’, no sentido de ser eterna e imutavel”
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(EAGLETON, 2006, p. 16). E que a propria nogdo do que possui beleza se transforma com o
tempo.

Uma outra possibilidade é pensar na definigédo de literatura a partir do papel que cumpre
perante a humanidade e a sociedade. Seria, assim, um “conhecimento especial, diferente do
conhecimento filoséfico ou cientifico” (COMPAGNON, 2014, p. 33). Nesse caso, “hd um
conhecimento do mundo e dos homens propiciado pela experiéncia literaria (talvez ndo apenas
por ela, mas principalmente por ela), um conhecimento que s6 (ou quase s6) a experiéncia
literaria nos proporciona” (COMPAGNON, 2014, p. 35). Assim, a literatura completaria a
formacdo do individuo enquanto ser humano, ao Ihe dar acesso a saberes que ndo se chegaria
pela experiéncia pratica.

Essa concepcao, de humanizacéo pela literatura, talvez tenha algo de idealista. A nogéo
de humanizar a partir da experiéncia solitaria de leitura é questionavel, vez que despreza o papel
da experiéncia social para a conformacao do ser. Ela substitui a sociabilidade do homem pela
percepcao apenas intelectual da sociedade, da humanidade e da natureza.

Por fim, existe a definicdo da literatura como ferramenta social, a ser utilizada para 0s
dois objetivos possiveis: a manutencdo ou a subversdo de um sistema posto. Por um lado, “se a
literatura serve para produzir um consenso social; ela acompanha, depois substitui a religido
como opio do povo” por outro, ela “produz também a dissensdo, o novo, a ruptura”
(COMPAGNON, 2014, p. 36).

Assim, apds essa breve reflexdo acerca do conceito, nos resta a conclusdao de que “a
literatura € uma inevitavel peticéo de principio. Literatura € literatura, aquilo que as autoridades
(os professores, os editores) incluem na literatura” (COMPAGNON, 2014, p. 45). Em outras
palavras, “a literatura, podemos concluir, ¢ um ato de fala ou evento textual que suscita certos
tipos de aten¢do” (CULLER, 1999, p. 34). Uma metafora utilizada por diversos tedricos é
interessante: a da erva daninha, ou simplesmente mato, que “nao € um tipo especifico de planta,
mas qualquer planta que, por uma razdo ou outra, o jardineiro ndo quer no seu jardim”
(EAGLETON, 2006, p. 14). Nesse sentido, literatura é “qualquer tipo de escrita que, por alguma
razdo, seja altamente valorizada” (EAGLETON, 2006, p. 14).

Isso significa que “uma definicdo de literatura é sempre uma preferéncia (um
preconceito) erigido em universal” (COMPAGNON, 2014, p. 43). Ou seja, alguém pode querer
um gramado verde apenas para jogar futebol, e uma rosa que cresca em meio a grama sera
considerado um “mato” a ser arrancado antes que seus espinhos machuquem alguém. E um

jardineiro especializado podera sempre ver flores como praga.
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Passamos entdo a um segundo momento na reflexdo acerca da questéo da literatura. Nao
sendo possivel conceituar objetivamente, a definicdo de literatura se dd em decorréncia de uma
ideologia. Por ‘ideologia’ quero dizer, aproximadamente, a maneira pela qual aquilo que
dizemos e no que acreditamos se relaciona com a estrutura do poder e com as relagdes de poder
da sociedade em que vivemos” (EAGLETON, 2006, p. 22). Em sintese, “a estrutura de valores,
em grande parte oculta, que informa e enfatiza nossas afirmacdes fatuais, é parte do que
entendemos por “ideologia” (EAGLETON, 2006, p. 22)

Isso significa que tudo aquilo que uma pessoa ou outra diz ser ou ndo ser literatura néo
¢ uma simples escolha individual. Ao contrario, esta embasada em “juizos de valor: eles tém
suas raizes em estruturas mais profundas de crencas. Tao evidentes e inabalaveis quanto o
edificio do Empire State*”” (EAGLETON, 2006, p. 24). Assim, a defini¢do de literatura varia
ao longo da histéria, conforme a ideologia dominante e os juizos de valor dela decorrentes.
Assim, essa conceituacao se refere, “em Ultima andlise, ndo apenas ao gosto particular, mas aos
pressupostos pelos quais certos grupos sociais exercem ¢ mantém o poder sobre outros”
(EAGLETON, 20086, p. 24).

Por exemplo, na defini¢do de que “literatura é tudo o que ¢ impresso (ou mesmo
manuscrito), sdo todos os livros que a biblioteca contém (incluindo-se ai 0 que se chama
literatura oral, doravante consignada)” (COMPAGNON, 2014, p. 31), o fato da referéncia a
literatura oral constar entre parénteses, como um misto de adendo e ressalva, € um juizo de
valor, determinado por uma ideologia.

Situar as narrativas orais dentro dos estudos de Teoria Literaria € uma discussdo de
absoluta relevancia para o presente trabalho, particularmente se considerarmos o papel
secundario a que a oralidade é relegada na Academia, principalmente no campo da Literatura.
Alids, isso era algo a se esperar, haja vista que a expressdo literatura oral encerra uma
contradicdo de termos, haja vista que o significado etimoldgico da palavra literatura remete a
littera, uma origem latina de “letras”. A partir disso, fundamenta-se a exclusdo das narrativas

orais do campo da Literatura.

4 O Empire State Building, em Nova lorque, foi 0 maior edificio vertical do mundo até 1973, quando
Eagleton escrevia os rascunhos de seu livro que seria publicado dez anos depois. No entanto, no referido ano foi
inaugurado um edificio ainda maior, 0 World Trade Center, na mesma cidade. Aqui a metafora criada pelo autor
comparando a forca e vigor da ideologia burguesa adquiriu um sentido irdnico. E que o WTC, ainda mais
“inabalavel” que o Empire State, foi colocado abaixo em uma ac¢éo militar que marcou a declaracdo de guerra do
povo afegdo contra os Estados Unidos. Em verdade, o ocorrido no episédio de 11 de setembro serviu para tornar
ainda mais precisa a propria metafora de Eagleton, uma vez que o autor considera que as ideologias sdo derrubadas
e substituidas ao longo da historia.

44



Contudo, ndo se deve confundir “tradi¢do oral com literatura oral, tanto quanto ndo
devemos confundir a sociedade de tradigcdo escrita e literatura ou poesia” (CALVET, 2011, p.
146). A tradi¢do oral nao se resume a literatura oral. Ao contrario, a “a literatura oral ¢ uma
maneira particular de tratar a heranca cultural prdpria da tradicdo oral, enquanto a tradi¢éo oral
diz respeito a sociedade como um todo” (CALVET, 2011, p. 146)

No entanto, existem de forma concomitante pontos de identidade e disparidade acerca
de manifestacOes escritas e orais, de maneira que "as diferencas podem ser tdo importantes
quanto as semelhancgas" (FINNEGAN, 2006, p. 70). Por isso foi necessario, antes de responder
ao questionamento acerca da possibilidade de uma literatura oral, refletir sobre o que realmente
é literatura. Ao problematizar a literariedade, concluiu-se simplesmente que literatura é
literatura. No entanto, ainda assim a questdo da literatura oral é debatida.

Entre os argumentos segundo 0s quais as narrativas orais ndao sdo literatura, estdo os
seguintes: uma associacdo direta entre a escrita e a expressdo intelectual, a qual sé existiria em
um mundo letrado; a necessidade de distanciamento da obra, que sé seria possivel no texto
escrito; e a condicao de arte, contraria a uma suposta repeticao geracao ap0s geracao tipica da
oralidade (FINNEGAN, 2006, p. 71). Por outro lado, ndo se sustenta a imagem de um mundo
néo-letrado onde existe apenas o ser primitivo, exclusivamente emocional, incapaz de ver as
coisas intelectualmente; também na oralidade existem recursos que deslocam a narrativa da
realidade; e a variabilidade € a caracteristica mais marcante da oralidade (FINNEGAN, 2006,
p. 79).

Em defesa da possibilidade de uma literatura oral, importa ressaltar que ela traz uma
“diversidade de géneros e fungdes, traz, no plano linguistico, o cuidado formal com a palavra,
que fica evidente pelo uso de figuras de linguagem; e pelos recursos da linguagem poética,
como métrica, rima, assonancias e aliteragdes” (SCHIFFLER, 2017, p. 122). Dessa forma, ndo
seria adequado restringir a literatura a escrita, haja vista ser “expressao cultural e estética, tanto
em sociedades letradas quanto nas ndo letradas, possuindo relagdes culturais engendradas em
seu tecido” (SCHIFFLER, 2017, p. 127). E isso ¢ de tal forma que ela reflete elementos de
cultura, valores e cosmogonia de um determinado povo, em determinado tempo.

Nessa linha, Anna Christina Bentes argumenta que os narradores sao dotados de “uma
‘atitude literaria’, fazendo com que suas narrativas compartilhem com os textos ficcionais
escritos de natureza literaria algumas caracteristicas” (BENTES, 2000, p. 105). Essa atitude

literaria é perceptivel em diversos niveis tematicos, enunciativos e discursivos.
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2.2 Mitos, Lendas e Narrativas Indigenas

A temaética da narrativa, particularmente a funcdo do narrador, é abordada por Walter
Benjamin em ensaio escrito em 1936, intitulado “O Narrador: consideracdes sobre a obra de
Nikolai Leskov”. Ali o autor manifesta, com grande pesar, que tanto em literatura quanto na
prépria vida cotidiana, ndo se encontram mais pessoas aptas para a atividade narrativa
(BENJAMIN, 1983, p. 57).

Os maiores narradores eram aqueles capazes de apreender as histérias contadas
genericamente pelos povos, pois que eles préprios eram ligados ao povo, colhendo experiéncias
por meio do contato direto com processos sociais, e as transformando ao narra-las” para
diferentes pessoas, sempre deixando presentes suas proprias marcas pessoais (BENJAMIN,
1983, p. 58). Assim, “o indicio mais remoto de um processo em cujo término se situa o declinio
da narrativa ¢ o advento do romance no inicio da Era Moderna” (BENJAMIN, 1983, p. 59). O
romance depende do livro impresso, ndo deriva da tradicdo oral, e nem se insere nela
(BENJAMIN, 1983, p. 60). O romance traz em si um aspecto de soliddo, pois tanto o escritor
confecciona a obra em um estado de solitude, quanto o leitor 1€ o livro também sozinho. Ao
contrério, a narrativa oral tem inerente a si 0 aspecto da coletividade, tanto no contetido do que
se conta quanto na interagcdo necesséria entre o narrador e o ouvinte (BENJAMIN, 1983).

A narrativa ndo se esgota, ao contrario, mantém seu vigor mesmo com o passar dos anos,
ja que sua estrutura e desenvolvimento possui como uma das principais caracteristicas facultar
a interpretacdo da que é narrado. Ela sempre tende ao debate sobre a moral da histdria
(BENJAMIN, 1983). Em razéo disso, a narrativa relaciona tanto o narrador quanto o ouvinte a
um interesse em resguardar aquilo que foi contato, o que resulta na possibilidade de sua
reproducdo em um numero indefinido de vezes. “E € exatamente por isso que ninguém se
escandaliza se alguém pede ao outro que conte ‘aquela’ estoria novamente. O importante aqui
¢ assegurar a possibilidade de reproducido” (BENTES, 2000, p. 77).

Nesse sentido, existe uma necessidade de, “ao invés de estudar as narrativas como um
produto acabado, formular a proposta de tomar como objeto de andlise o proprio processo de
producdo da narrativa, jA& que esta passa a ser considerada parte integral do processo
interacional” (BENTES, 2000, p. 67). Portanto, para a atividade narrativa tanto o narrador

quanto o ouvinte cumprem determinados papéis, e se faz necessario o questionamento da funcdo
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de determinada narragdo em um contexto especifico. Isso significa “levar em conta que a
narrativa ndo tem uma funcéo intrinseca baseada em informacdes semanticas; e que estrutura e
funcdo ndo devem ser vistas como categorias mutuamente excludentes”. (BENTES, 2000, p.
67).

E “os tipos de relagdes que podem ser estabelecidos nos esquemas narrativos sao
culturalmente determinados” (BENTES, 2000, p. 69), de modo que a perspectiva cultural
modela o julgamento do que seja uma narrativa ou historia, pois “a fungao das historias, assim
como sua forma de organizagdo e interpretacdo dos fendmenos naturais vai derivar da
concepgdo que cada grupo tem do que é processo historico” (BENTES, 2000, p. 70).

No entanto, a maioria dos tedricos, como visto acima, tratam principalmente das
narrativas orais a partir de uma perspectiva teorica vinculada a cultura ocidental. Ocorre que
“ndo € possivel falar em uma teoria narrativa que englobe todas as formas de narrar construidas
historicamente pelos sujeitos” (BENTES, 2000, p. 77). Em detrimento de uma teoria
generalizante, deve-se compreender que a cada interesse corresponde uma perspectiva
especifica, e que os trabalhos cientificos constroem “o seu objeto tedrico a partir da elaboragédo
de uma rede de aproximagdes e distanciamentos em relagdo a outros objetos” (BENTES, 2000,
p. 77). Partindo dessa concepcdo, qual seja, de que as narrativas orais possuem natureza de
Literatura, é necessario investigar qual seria o lugar delas na Teoria Literaria, e especialmente
as narrativas orais indigenas em razao das particularidades socioculturais inerentes as funcdes
que cumprem em cada povo especifico.

Sempre que se trata de tradicdo oral tende-se a pensar em “sociedades perdidas no fundo
das selvas, ou em cumes de montanhas inacessiveis, em costumes estranhos, roupas coloridas,
artesanato artistico” (CALVET, 2011, p. 139). No entanto, hé que se “recusar esse exotismo de
bazar, essa atitude de um observador que s6 aceita 0 outro em sua estranheza e ndo em sua
simples diferenga” (CALVET, 2011, p. 139). Exatamente por isso fez-se questdo de apresentar
uma breve etnografia do povo Mébéngaokre no primeiro capitulo do trabalho.

Especificamente acerca de mitos, lendas e narrativas indigenas, existem uma série de
autores que se dedicaram a particularizar cada um desses géneros, mostrando suas semelhancas
e diferencas. No entanto, para os fins do presente trabalho, resolveu-se adotar a linha segundo
a qual “procurar definicbes para mitos, lendas, contos e fabulas é tentar organizar um
emaranhado de caracteristicas tdo parecidas, onde ha um risco de ndo obter grande sucesso ao
realizar essas categorizagdoes” (CARVALHO, 2016, p. 79). Os géneros em questdo se
embaracam de tal maneira que os distinguir € uma tarefa ainda inconclusa, em que pese

inimeras “discussoes ja desenvolvidas por folcloristas, etn6logos, filésofos, linguistas,
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mit6logos e tantos estudiosos, que j& se ocuparam em tentar organizar tais conceitos”
(CARVALHO, 2016, p. 79). Para o presente trabalho, consideraremos como sinénimo mitos,
lendas e narrativas. Nesse sentido devem ser entendidos tais termos nos paragrafos que seguem.

Assim, “o mito conta uma historia sagrada48; ele relata um acontecimento ocorrido no
tempo primordial, o tempo fabuloso do ‘principio’. Em outros termos, o mito narra como,
gracas as facanhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade passou a existir” (ELIADE, 2002.
p. 11). Tal realidade pode referir a um todo, 0 Cosmo, ou a algum aspecto particular, como um
traco cultural, um objeto determinado, um comportamento, entre outros elementos.
Evidentemente, existem narrativas em que o dito Ente Sobrenatural é substituido por uma
coletividade ou um grupo social especifico, e essa variacdo € natural em razdo da grande
diversidade cultural existente.

Nesse sentido, poderiamos dizer que “a principal fungéo®® do mito consiste em revelar

0s modelos exemplares de todos os ritos e atividades humanas significativas: tanto a
alimentacdo ou o casamento, quanto o trabalho, a educacdo, a arte ou a sabedoria” (ELIADE,
2002, p. 13). E é interessante notar que “apesar das modificacdes sofridas no decorrer dos
tempos, 0s mitos dos ‘primitivos’ ainda refletem um estado primordial” (ELIADE, 2002. p. 10)

A importéncia das narrativas para os povos indigenas é bastante significativa, pois diz
respeito diretamente a propria esséncia individual e coletiva, de maneira que “assim como 0
homem moderno se considera® constituido pela Histéria, 0 homem das sociedades arcaicas se
proclama o resultado de um certo nimero de eventos miticos” (ELIADE, 2002, p. 16). Assim,
“a forca da fala é um fato de tradicdo oral, enquanto as sociedades de tradicdo escrita conhecem
sobretudo a forca do texto. Em um caso, todos sdo governados por leis, decretos, tratados; no
outro, por uma tradigdo ancestral que ndo se inscreve nos livros, mas na memoria social”
(CALVET, 2011, p. 135).

E essa questdo da contradicdo entre tradicdo oral e tradicdo escrita é extremamente
relevante, pois ndo podemos cair em certa visao a qual considera que “a escrita como uma das
armas da exploragdo do homem pelo homem e os progressos da alfabetizacdo como um
retrocesso, pois eles introduzem o homem livre no estado da servidao” (CALVET, 2011, p.

129). Essa posi¢do que considera a existéncia de uma dicotomia que possui de um lado, a

a8 Mantivemos a citagdo original, mas € importante destacar que a universalidade do termo “sagrado” é

algo discutivel.

4 Também o termo “funcdo” ao se tratar de mitos

5 Vale a pena destacar a expressdo “se considera” dessa citagdo, pois dentre os fatos supostamente
histéricos que constituem a identidade do homem moderno, estdo varios mitos. Por exemplo, o mito da democracia
racial, o mito do Estado democratico de direito e varias outras concepgdes que sao propagandeadas como verdades
universais.
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bondade natural do homem livre, e de outro, uma degeneracdo em consequéncia do progresso.
Tal diviséo parte da “premissa de que a escrita tem inerente a si a perfidia, e chega a concluséo
de que quanto menos o homem escrever, quanto menos ele ler, melhor se portara” (CALVET,
2011, p. 129).

No entanto, ndo ha razao para que se defensa uma “pretensa pureza das sociedades de
tradicdo oral diante de alguma perfidia que surgiria com a escrita” (CALVET, 2011, p. 136). De
fato, em sua origem, e “também por conta da evolucao das sociedades, a escrita foi inicialmente
propriedade das classes sociais que estavam no poder” (CALVET, 2011, p. 122). E, h& que se
considerar a escrita como um fato social, portanto ligado a luta das classes pelo poder, bem
como um fato cultural, parte da ideologia dominante, utilizado para rebaixar os dominados
(CALVET, 2011). No entanto, a opressao ndo esta na escrita, esta além. Se ha enganacédo ou
mentira, “ela ndo esta especialmente nos textos (também se mente nas sociedades de tradi¢ao
oral), mas em uma pratica que, sob as feigdes de um ‘progressismo linguistico’, ndo muda
grande coisa da realidade” (CALVET, 2011, p. 136). Na verdade, como ja citado logo nas
primeiras paginas deste trabalho, como epigrafe, “o poder ndo € resultado do conhecimento do
alfabeto, mas das condi¢es politicas e sociais. A perfidia ndo esta na escrita, esta na exploracéo
do homem pelo homem, na miséria, no imperialismo”. (CALVET, 2011, p. 135-136)

Mas, voltando as narrativas, ainda que uma sociedade possua mitos que abordem uma
explicagdo para a criacdo, seja do todo ou das partes, eles “ndo constituem um ‘conhecimento’
no sentido estrito do termo, eles ndo exaurem o mistério das realidades cosmicas e humanas”
(ELIADE, 2002, p. 126). Isto é, o mito ndo pode ser tratado da mesma forma como o
conhecimento cientifico, por ndo partilhar das mesmas premissas. Em verdade, o “fato historico
‘veridico’ deve ser procurado no texto de tradi¢éo oral” (CALVET, 2011, p. 115) e dele extraido
por meio de técnicas especificas, ja estudadas pela ciéncia.

Nesse sentido, as lendas ndo se constituem em uma explicacdo cientifica sobre temas
diversos, mas sim ¢ “uma narrativa que faz reviver uma realidade primeva, que satisfaz a
profundas necessidades religiosassi, aspiragbes morais, a pressdes e a imperativos de ordem
social, e mesmo a exigéncias praticas” (ELIADE, 2002, p. 23). Assim como 0 tempo
compreendido entre o passado longinquo e a atualidade néo € relevante para a transmissao de
nekréj e idji entre 0s Mébéngokre, também o “tempo decorrido entre a origem e 0 momento
presente ndo ¢ forte nem significativo” (ELIADE, 2002, p. 36). Quando “o individuo evoca a

presenca dos personagens dos mitos, torna-se contemporaneo deles” (ELIADE, 2002, p. 22).

51 Também a religiosidade é um termo cuja universalizagdo deve ser precedida de meticulosa reflexao.
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O texto de tradi¢do oral, nesta perspectiva, “¢ um lugar onde se deposita a historia
catalisada por determinada cultura, por determinada ideologia e onde certamente se encontra o
vestigio dos eventos do passado e alguns fatos ou alguns personagens ali adquirem uma
importancia desmesurada” (CALVET, 2011, p. 114). “As narrativas, por exemplo, estdo imersas
“em uma cultura e em uma ideologia que lhe conferem a maioria de suas caracteristicas. E essas
caracteristicas, por sua vez, relacionam-se diretamente com a historia” (CALVET, 2011, p. 111).
E nelas existem duas caracteristicas essenciais: a nogdo de tempo e a no¢éo de verdade historica,

ambas fundamentais para se compreender determinada cultura.

2.3 Bay Bari, a Arvore do Milho

{F >

Figura 8: Bay Bari, a Arvore do Milho, desenho de Sobreiro® (201?, p. 94).

52 A monografia de Carolina Ramos Sobreiro se destaca, ademais de todo o contetdo, também pelo aspecto
grafico, pois uma série de ilustragdes e graficos parece ter sido produzida especificamente para o trabalho. No caso
da Arvore do Milho aqui retratada, a beleza do desenho salta aos olhos. Um elemento a ser retificado, no entanto,
é que a época da derrubada da arvore mitica, ndo havia ainda os fac6es de metal, hoje tdo utilizados particularmente
pelas mulheres Mébéngdkre.
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Como iremos neste ponto do trabalho tratar de uma narrativa Mébéngokre, “Ba’y Bari,
a Arvore do Milho”, abaixo apresentaremos cinco versdes da historia. A mais antiga foi
registrada por Curt Nimuendaju (1986, p. 82) junto a dois dos ultimos individuos Ira amrajre,
no final da década de 1930, em Conceicdo do Araguaia-PA. Também h4 a verséo registrada por
Alfred Metraux na década de 1940 a partir de relatos colhidos em kubékrakéjn e publicada
posteriormente por Simone Dreyfus (1972, p. 191). Outra versdo da histéria foi documentada
por Ruth Thomson (1981, p. 56-63) entre 1966 e 1974 em aldeias Mékrdgnoti. Ainda, consta
versdo de 2016, coletada entre os Métyktire e apresentadas por Alessandro Rodrigues (2017, p.
71). Por fim, uma versdo bem atual, de 2018, contada por Pitu Kayapd, residente na Aldeia

Krimejny, no municipio de S&o Félix do Xingu-PA, e documentada por Dilma Costa Ferreira>2.

A Arvore do Milho (pau-bari). Contado por dois individuos® Ird’amrijre,

registrado por Curt Nimuendaju no final da década de 1930

Junto a aguada da aldeia dos Kayapd havia uma grande arvore, carregada de espigas de
milho de todas as qualidades. O milho maduro caia dentro d'agua, mas naquele tempo ninguém
ainda sabia que era comestivel e, quando os indios entravam n'agua, desconfiados, empurravam
as espigas para o lado. Um dia uma velha estava banhando seu netinho na aguada quando um
acutipuru (Quatipuru ou caxinguelé — nomes de diferentes espécies de esquilos brasileiros —
Sciurus Lin.) Ihe saltou ao ombro. Enxotou-o, mas ele voltou a pousar no seu ombro. Entéo a
velha, pegando-o, atirou-o longe. O animalzinho, porém, voltou novamente e falou: "N&o me
atires fora! Quero contar-te uma coisa!" Saltou-lhe outra vez ao ombro e disse: "O milho que
estds desprezando € uma comida muito boa! Soca-0 no pildo e assa a massa obtida!" Entdo a
velha juntou uma boa quantidade de espigas, levou-as para casa e fez como o acutipuru Ihe
havia ensinado. Depois enfeitou seu netinho e Ihe deu um pedaco de bolo de milho. O menino
passou, comendo, pelo péatio da aldeia, justamente quando todos os homens ali estavam

reunidos. Estes perguntaram o que estava comendo, e ele deu a cada homem um pedacinho do

53 Esse trabalho foi apresentado em comunicagdo oral no 111 Congresso Internacional Povos Indigenas da
América Latina, realizado em Brasilia, em julho de 2019.
54 Infelizmente Nimuendaju néo apresentou o nome do narrador dessa histéria, e 0 mesmo ocorreu nas duas

préximas narrativas aqui transcritas, documentadas por Metraux e Thomson. Esse fato nos mostra como, em
diversos momentos, o indigena é invisivel em sua individualidade. Aos olhos da sociedade ocidental, os indios
apenas representam a cultura geral de seu povo, sem particularidades ou distin¢cGes em relagdo aos demais membros
do povo. Por isso na maioria das fotos de indigenas ndo consta 0 nome da pessoa retratada, e em alguns relatos
sequer é anotado o nome de quem o proferiu.
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bolo para que o provassem. Os homens acharam-no excelente e mandaram o menino duas vezes
a sua casa, a fim de trazer mais. Entdo a velha mesma levou um grande bolo de milho para o
patio e contou-lhes da arvore que produz as espigas. Na manha seguinte todos foram a aguada,
juntando o que havia de espigas no chao e dentro d'agua. Depois resolveram derribar também
0 pé, e mandaram um menino a aldeia para buscar um machado de pedra. No caminho, o0 menino
viu uma corujinha-do-campo, que matou, assando-a e comendo-a imediatamente; somente
depois de tudo isso tratou de buscar o machado. Na volta, porém, viu-se transformado em anciao
decrépito, e teve de cortar um bastdo para se apoiar. Os homens junto ao pé de milho esperaram
durante muito tempo, inutilmente, pelo machado de pedra, e mandaram finalmente um outro
menino busca-lo. Este encontrou-se, no caminho, com o velho que vinha com o0 machado. Os

homens derrubaram a arvore, e plantaram depois o milho.

*x*k

A Origem do Milho. Contado por individuos de Kubékrakéjn, registrada por Alfred

Metraux na década de 1940 e publicada em 1969 por Simone Dreyfus

Depois de que receberam o fogo, os habitantes da aldeia foram acampar perto de um
igarapé. Uma ancid, Nhikwyrykwynh, enfeitou a cabeca da neta com faixas de cera, a pintou
com jenipapo e urucum e depois foi com ela no rio. As margens da &gua, um rato pulou no
ombro da velha, que a jogou longe. A rata voltou a pular no ombro e de novo a velha a espantou.
Entéo o animal disse:

- Quero te mostrar uma coisa boa para comer

Lhe trouxe uns gréos e disse:

- E bay (milho)

A velha provou e gostou, e perguntou ao rato (fémea) onde havia encontrado.

- Perto do igarapé tem uma arvore que esta carregada. Todo o chédo ao redor esta coberto
de grdos e também tem muito na agua.

De fato, havia tantos grdos na agua que para tomar banho tinha que afastar as espigas.
Nhikwyrykwynh encheu sua cabaga e voltou a aldeia, onde amassou os gréos no pil&o, colocou
amassa em folhas de bananeira e colocou para assar. Depois, convidou o0s parentes, que pediram
mais pois haviam gostado. Todos vinham pedir. Fizeram uma festa e as criancas dangaram no

centro da aldeia segurando espigas de milho. Um velho que estava na Casa dos Homens os viu,
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chamou um deles e perguntou o que era aquilo que segurava. A crianca disse que era milho. O
velho provou e gostou, pedindo mais. Os jovens trouxeram muito milho e todos os homens
comeram. Pediram para chamar Nhikwyrykwynh e perguntaram:

- Onde encontrou esse milho?

- Perto do igarapé, foi um rato que me mostrou.

Todos decidiram ir buscar milhos e pegaram seus cestos. Comegaram a golpear a arvore
do milho que dava espigas; cada um lhe dava machados. Ao terminar o dia tinham feito um
talho profundo no tronco. Mas quando os homens acordaram na manha seguinte, vira que a
arvore estava inteira de novo. Comegaram a cortar outra vez, desde cedinho, mas a cada noite
os buracos se fechavam no tronco. Entdo os homens pensaram em queima-lo e foram atrés de
lenha e folhas secas. Nesse momento chegou um jovem (adolescente). Os adultos pediram que
fosse buscar um machado que haviam deixado na aldeia. O jovem voltava em companhia de
outro garoto, quanto encontrou e capturou um marsupial de rabo comprido (cuica). Ainda que
seu amigo alertou contra o animal t&o feio e aconselhou que ndo o comesse, 0 jovem 0 assou e
comeu; Em seguida se transformou em velho. Era tdo velho e fraco que os enfeites de algodéo
cairam de seus tornozelos. Ninguém o reconheceu e teve que contar como envelheceu na hora
gue comeu a cuica.

Os homens tocaram fogo no tronco e quando estava queimado o golpearam com seus
machados. Seguiram trabalhando toda a noite, sem interrupcdo, e o talho ndo voltou a se fechar.
Trabalharam a manhd toda. Ao meio-dia a arvore estava a ponto de cair, mas somente a tarde
que fez um grande estalo e caiu. Os homens correram para os galhos, os cortaram e levaram
todo o milho que puderam. De noite eles dancaram na aldeia. Toda a populagdo decidiu se

espalhar. Os kubékrakéjn ficaram aqui onde nos encontramos hoje.

*kx

Foi Cortado o Pé de Milho. Contada por um indio da aldeia Porori, registrada por
Ruth Thompson em 1966

Vou lhe contar a estdria de como se cortou o pé de milho, esta bem?!
Milho. O povo comia fungos das arvores. Fungos das arvores. Eram fungos das arvores
gue o povo comia. Comia fungos das arvores e comia lagartas. Vocé vé como ainda se come

lagarta. Entdo comia fungos das arvores e uma espécie de fruta silvestre. Entdo um velhinho foi
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ao rio. Entdo um ratinho foi e pulou no ombro dele, e ele o jogou para longe. Dai o ratinho
disse-lhe: (o rato, sim, o ratinho)

- O, tenha cuidado, pois vou dizer alguma coisa boa para voceé.

Entdo o velhinho disse ao ratinho:

- Que coisa boa vocé vai me contar?

O ratinho respondeu:

- Semente de capim!

Bem s6 agora que o povo chama semente de capim milho. Agora o chama de milho.
Mas antigamente chamava de semente de capim. Sim.

- Contarei a voceé sobre boxy-re (outro nome antigo para milho). VVocé vai empurrar boxy-
re de lado e tomar banho nele.

Entdo (deixe-me falar!) o ratinho levou o velhinho para o rio, e 0 mostrou a ele. E tinha
bastante milho e 0 amontoaram. E cobriu os montes de milho, cobriu bem, e depois levou algum
milho para casa e 0 socou. Socou e assou. Assou, e depois o neto foi passeando e comendo. Foi
comendo onde o patio estava limpinho. Entdo um velho estava sentado e disse-Ihe:

- Meu neto, traga essa coisa boa para c4, porque também quero provar.

Entdo o menino trouxe para o velho que logo o provou. E 0 menino foi de novo e pegou
outro, o trouxe e o0 velho comeu. Dai o povo provou. O menino trouxe mais e foi dividindo.
Chegou com o milho embrulhado e assado, e eles repartiram entre si e comeram. E logo trouxe
mais e o pessoal repartiu entre si e comeu e foi a ele, foi aquele velho. E este entdo Ihe contou.
Dai eles foram falar com os outros e lhes contaram acerca do milho; e entdo foram aonde estava
o milho. Pela manha foram 14, amontoaram e cobriram o milho. Cobriram muitos montes de
milho, sim, terminaram de cobrir o milho. No dia seguinte, insistiram com os machados de
pedra até que cortaram o pé de milho. Isto aconteceu na época quando havia muitas pessoas
mesmo. Agora todos ja estdo espalhados. VVocé vé que ja pacificaram os Txicdo. Pois é, vocé vé
que voces ja pacificaram a todos nds, mas ainda ha muitos que nédo estdo pacificados.

Pois bem, dai foram logo ao lugar onde havia milho e ficaram nisso. Cortaram com
machados de pedra, machados ruins. Mas agora é diferente, vocés ja nos deram machados.
Foram vocés que ja nos deram machados com laminas boas. E, antigamente faziam de pedra,
assim... e assim...

Entdo ficaram cortando o pé de milho e dormiram. Enquanto dormiam a seiva fechou o
corte. Tornou-se arvore de novo. No dia seguinte, permaneceram no corte do milho, dormiram,
e a seiva fechou de novo completamente o corte, enquanto dormiam. Eles insistiram mesmo.

Dai dois meninos foram aonde estava o pessoal e ficaram olhando. A mae ja tratou deles, e 0s
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havia pintado com breu e ja pintara uma mancha por cima com urucum, e haviam ido embora.
Colocaram os brincos e foram embora. Colocou as joelheiras deles e eles foram ver o pessoal.

- Vamos para |4 ver o milho.

E foram para 14, foram para ver o pessoal e ficaram olhando. Ficaram olhando, entdo
alguém lhes disse.

- Vo 14 e peguem outro machado para cortar o milho de novo. Ndo ha mais machados.
Ja quebraram todas as ldminas quando cortaram o milho.

Os meninos disseram "sim" e foram. Foram para a aldeia. Estavam se aproximando da
aldeia e cortaram irongrd. Nossos antepassados chamaram wo-re (espécie de cdco duma
palmeira espinhosa) de irongra. lrongrd, wo-re que esti no campo. Pois é, cortaram wo-re seco
e dai mataram um ngij (animal semelhante ao gamba). Levaram o bicho, e, no meio do caminho,
sentaram-se e 0 comeram. Foram, e, enquanto foram encontrar-se com o pessoal,
transformaram-se em velhinhos. Sim, ja eram velhos e chegaram aonde estava o pessoal, ja
velhinhos, e os brincos ja estavam pretos de velhice e as joelheiras também. Entdo foram aonde
se encontrava 0 pessoal e chegaram. Chegaram perto do pessoal. Entdo o pessoal tirou os
machados das mé&os dos meninos e estes lhe disseram:

- O meu neto, tenha cuidado, hoje j& cortei irongra, sim, hoje ja sou velho.

Entdo o pessoal ficou zangado com os meninos, e estes ficaram sentados. Entdo o
pessoal ficou cortando o milho até tarde. Cortou e logo comecou a contar. Foi cantando para
aqueles que ficaram na aldeia. Primeiro, um grupo cantou (...) € can¢do sobre awo-ri (espécie
de arvore). Uma cancgdo sobre awo-ri é que eles estavam cantando.

E o outro grupo cantou o seguinte: (...) (cancéo sobre os que ficaram na aldeia).

E foi cantando, foi cantando para a aldeia. E 0 outro grupo, ao mesmo tempo, cantou o
seguinte: (...) (cancdo sobre awo-ri).

Entdo foi embora para la. Sim, foi embora para Ia, e, a0 mesmo tempo, o outro grupo
cantou o seguinte: (...) (cangdo sobre awo-ri).

E foram embora para a aldeia. Entdo muitos foram, até que ndo havia mais ninguém.
N&o havia ninguém, e, no dia seguinte, eles se espalharam. Ndo sei, talvez uns vieram nesta
direcdo. Kwyrer trouxe um grupo nesta dire¢do. Ja ouviu falar de Kwyrer? Sim, Kwyrer veio
para ca. Kwyrer levou um grupo nesta direcao, e Kénkre foi em outra dire¢do. Vocé ouviu falar
dele? Talvez os que Kwyrer trouxe sejam os Kréjakar. E Kénkre, vocé ouviu o que falam deles?
Sim, s&o eles.

Entdo se espalharam mesmo. Ja se dispersaram. Cortaram o pé de milho e ja se

dispersaram. Mas um grupo ficou por ai. VVocé vé como tem kubénkrakénh, nés, e Gorotire.
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Sim, cortaram o pé de milho e dai espalharam-se. Sim, todos se dispersaram e fixaram-se em
lugares diferentes. Vocé vé com tem Kayabi, Juruna, e mais para |4 Suya, Trumai, Waurg,
Kamajura, Kwikuru, e todo o mundo, Meinacu, Kalapalo; bem, estdo espalharam-se. N0ossos
antepassados espalharam-se. Nossos antepassados eram muitos e a aldeia era tdo grande que,
para chegar ao outro lado, era necessario atravessar um rio, atravessar outro rio, mais adiante
atravessar outro, e ainda outro. E no centro da aldeia havia as casas dos homens. Muitas casas
dos homens. Casa dos homens para la, outra para 14, mais outra para la, e ainda outra para la.
Houve muitos homens mesmo.

Pois bem, esta é a historia dos nossos antepassados. Isto € o que me falaram acerca dos

nossos antepassados e 0 que eu entendi.

*xxk

A Arvore do Milho. Contada por Bedjaj Txucarramée, registrada por Alessandro

Rodrigues em 2016

Uma velha levou os netos tomar banho no rio e havia um monte de sementes boiando
na agua. Eles ndo sabiam o que era. Um rato pulou no ombro da avé e ela disse para 0s netos:
Pega um pau para matar o rato! O animal falou que nédo era para fazer isso, que ele ia ensinar
sobre o milho. O que é milho? Perguntaram. O rato, entdo, mostrou as sementes boiando e a
arvore de onde elas caiam, chamou de ba-y. Ensinou como colher, socar e fazer beiju para
comer. A avé colheu as sementes e fez beiju na aldeia. Os outros perguntaram o que era aquilo.
Ela falou que era o milho, que o rato tinha ensinado. Todos provaram e gostaram. Foram até a
arvore de milho para buscar mais. A arvore era grande e com muitos galhos, cada galho tinha
um tipo de milho. Para pegar mais, resolveram cortar a arvore com machado de pedra. Mas, o
que cortavam de dia, se fechava a noite. Decidiram, entdo, cortar a noite inteira. Pediram para
dois meninos irem até a aldeia pegar mais machado de pedra. Eles foram e no caminho
encontraram um rato. Mataram e comeram assado o animal e ficaram velhos. Quando voltaram
para a arvore, contaram o que tinha acontecido. Com os novos machados, cortaram a arvore de
milho. Conforme ela ia caindo, cada um pegou uma espiga e foi para um lugar diferente. Foram
na direcdo do galho, cantaram e foram embora. S6 Apinayé ficou no mesmo lugar, no Kokati

[rio Tocantins]. Assim, surgiram 0s Varios grupos de parentes Mébéngokre, cada um morando
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em um lugar diferente. A lingua também mudou um pouco e, depois disso, comecaram a brigar

uns com oS outros.

*kk

AArvore do Milho. Contado por Pitu Kayap6, registrado por Dilma Costa Ferreira
em 2018

Ba’y, a histéria do pé de milho grande, traz como personagem principal Nhikwyrykwyj
uma velha que estava proxima de uma grande arvore na beira do rio e um rato (amjore) entéo
subiu em seu braco, ela bateu com a méo e jogou fora. Ele subiu novamente e entéo falou com
a senhora, “nessa época 0s bichos falavam com Mebengokre” argumenta Pitu, as sementes que
caiam na agua, oriundas da grande arvore, podiam ser transformadas em comida (omrd). Ela
entdo pegou as sementes, fez a comida e deu para o tabdjwy comer, 0 menino provou, gostou e
saiu no meio da aldeia comendo. Um velho viu e perguntou o que ele estava comendo e disse
que queria experimentar, o senhor entdo experimentou e gostou. Chamou todos da aldeia que
também experimentaram e gostaram. Entdo mandaram chamar a velha Nhikwyrykwyj para
saber onde ela tinha conseguido aquele alimento. Ela contou que o amjére tinha falado que as
sementes podiam ser transformadas em alimentos e que provinham da grande arvore na beira
do rio. Todos entdo foram para 14 comecaram a tentar derrubar a tal &rvore para obter sementes.

Como era muito grande, mandaram duas criangas buscar mais machados. Eles foram,
mas no meio do caminho encontraram uma cuica e a mataram, assaram e comeram. Entéo
ficaram velhinhos e mal conseguiram chegar até a aldeia. Mas o restante continuou a derrubar
a arvore. Cortavam de dia, a noite descansavam, mas no outro dia a arvore estava intacta. Entdo
ficaram dia e noite até derrubar a grande arvore. Entdo todos comegaram a juntar as sementes
do milho. A partir desse momento os indigenas foram se dividindo em grupos étnicos
diferenciados cada um falando lingua diferente.

—

Antes de tratar da narrativa propriamente dita, de plano se nota que uma dificuldade
para a documentacéo e analise é, sem ddvida, a diferenca entre o universo do indio que conta a
historia e do universo do kubé que a coloca no papel. Por exemplo, o narrador ndo se preocupa
em explicar coisas Obvias, as quais sdo tratadas como esquisitices pelo ouvinte; alguns

elementos essenciais podem ser deixados de lado; existem palavras com varios sentidos; o
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narrador pode modificar a historia para tentar facilitar o entendimento por parte do ouvinte;
diversas questfes linguisticas; entre varios outros aspectos.

Na tentativa de minimizar o problema, existe uma série de estudos e debates sobre
aspectos linguisticos e literarios de narrativas indigenas, especificamente sobre técnicas de
coleta, transcricdo e andlise, incluindo as chamadas traducdo justalinear, traducdo cultural, a
transliteracdo e também a criacé@o de versdes de narrativas. A revisao bibliografica possibilitou
a apresentacdo de alguns pontos deste debate.

O primeiro deles é uma certa tendéncia de registrar as narrativas indigenas de uma
perspectiva univoca, “sem qualquer tradugdo ou mediacdo intercultural, nunca numa
perspectiva onde a interculturalidade é entendida como um dialogo respeitoso entre as
diferentes culturas” (FEIL, 2011, p. 125). Para tentar ndo cair nessa problematica ¢ que o
primeiro capitulo do presente trabalho trouxe elementos do universo Mébéngokre e aspectos
socioculturais do povo. No entanto, certo “grau de intraduzibilidade cultural nunca sera
suprimido por completo” (FEIL, 2011, p. 130), pois isso exigiria vivéncias ininterruptas, algo
que poderia ser resolvido apenas ao longo de séculos. Existem alguns pontos que estdo ligados
a propria cultura, os quais mostram-se praticamente intransponiveis para uma compreensao

completa de determinadas sociedades. Dentre tais pontos, podemos destacar 0s seguintes:

“a) 0 modo de vida global de um povo e as significa¢cdes que ele mesmo teceu; b) o
legado social que o individuo adquire de seu grupo; ¢) uma forma de pensar, sentir e
acreditar; d) um celeiro de aprendizagem em comum - os saberes; €) um conjunto de
orientacbes padronizadas para os problemas recorrentes; f) um mecanismo
(intrinseco) para a regulamentagdo normativa do comportamento e, por fim, g) um
precipitado da histéria, ou seja, a tradicdo que extrapola as marcas temporais
conhecidas e registradas pela historiografia eurocéntrica” (FEIL, 2011, p 130)

Diante disso, é necessario que se faca um esforco de traducdo intercultural, o qual é
“saudavel para a manutencao das especificidades e do encanto pelo particular em cada cultura”
(FEIL, 2011, p. 130). Em relagdo a narrativa da arvore do milho, a estrutura € a seguinte: Um
animal — um rato, ou melhor, uma rata, pois trata-se de uma fémea — revela um novo alimento;
o milho era pré-existente, mas suas qualidades eram desconhecidas pelos Mébéngokre; em um
primeiro momento, o animal foi repelido; depois convenceu a velha das novidades que trazia;
era a avo quem estava com as criangas no rio; a avo preparou o alimento para seu neto; outros
homens da aldeia pediram; a crianca e a velha atenderam aos pedidos. A arvore do milho era
grande e com varios galhos; os machados eram ineficientes diante dos poderes da arvore, que
se regenerava; criancas que foram buscar mais machados; no caminho mataram um animal, o
comeram e envelheceram; ap6s muito esforgo, a arvore foi finalmente cortada; houve a

diferenciacdo e dispersdo da populacédo indigena.
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De plano, podemos ver como h& uma novidade adquirida pelos Mébéngokre a partir de
outros seres. A rata € quem conta sobre o milho. Essa caracteristica da narrativa vai ao encontro
da tese segundo a qual “a mitologia Jé proporciona o entendimento claro de uma concepgéo
especifica da origem das aquisi¢des culturais” (LEA, 2012, p. 218). Aqui reiteramos a chamada
apropriacéo, segundo a qual, diversos elementos da cultura Meébéngokre sdo adquiridos de
outros entes. No caso do milho, sua semente ja era até certo ponto conhecida, pois seus frutos
estavam no rio onde as criangas tomavam banho, mas néo era reconhecido enquanto alimento.

Essa caracteristica indica que "a cultura Jé tem um pensamento mitolégico muito
permedvel as influéncias exteriores” (DREYFUS, 1972, p.180). Antropdlogos identificaram,
entre 0s mitos que tratam da origem de plantas cultivadas, ao menos quatro temas frequentes
em povos da Ameérica do Sul, sendo que 0 mais recorrente é a presenca da “arvore da vida,
cujos galhos tem as sementes das plantas (localizado ao norte e ao noroeste do Amazonas)”
(DREYFUS, 1972, p.153). Dessa maneira, tal narrativa Mébéngokre “possivelmente € de
origem guayanes ou amazonica, como possivelmente é o milho, que ndo tem, na alimentag&o
indigena, um lugar tdo importante como os tubérculos” (DREYFUS, 1972, p.159).

A representacdo da arvore do milho como arvore da vida ndo é explicita, mas se
pensarmos no sentido de uma “fonte originaria de fertilidade continua e inesgotavel (...), aqui
parece existir, portanto, simbolicamente falando, uma relacdo com a arvore da vida”
(LUKESCH, 1976, p. 101). E além da propria arvore, também a presenca da mulher e do rio
“induzem a presen¢a de uma nogao de provedores de vida” (SOBREIRO, 2017, p. 103). Por
outro lado, parece haver alguma semelhanga com o mito cristdo sobre a origem das linguas: a
Torre de Babel.

E importante lembrar que a caca e a pesca sdo atividades obrigatorias para os homens
Meébéngokre, e ainda que as mulheres eventualmente pesquem nas proximidades das casas e até
mesmo abatam animais que venham a atravessar o patio da aldeia, como as vezes ocorre com
grandes manadas de porcdo, o conhecimento dos cursos dos rios e dos caminhos da mata
pertence aos homens. Dai ser interessante destacar que a arvore do milho, mesmo estando na
margem do rio ha muitos e muitos anos, a julgar pelo tamanho e imponéncia de seu tronco,
jamais havia sido notada pelos homens enquanto possuidora de algo especial. Os homens jamais
haviam percebido que as sementes eram um precioso alimento.

E mesmo que provavelmente varios homens tenham passado por aquele local em suas
expedicdes de caca e pescarias, o rato, ou melhor, a rata, pois as versdes da narrativa informam
tratar-se de uma fémea, decidiu revelar o segredo justamente para uma mulher, inclusive ja

experiente, com filhos e netos. Todos esses elementos indicam a alta conta em que as mulheres
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séo levadas em conta na cultura Mébéngaokre, segundo notado por Lea, em oposicdo a Turner,
conforme discussdo feita a pagina 35.

Prosseguindo na interpretacdo da narrativa, nota-se que os indigenas decidem pegar
todas as espigas de milho penduradas nos galhos, e o fazem derrubando a grande arvore.
“Matando a arvore, os homens conseguem o fruto tdo importante a sua sobrevivéncia. No
entanto, a arvore resiste a morte, com toda a sua energia vital” (LUKESCH, 1976, p. 101). Essa
passagem também € importante, uma vez que arvores enormes sdo relativamente comuns na
floresta amazonica habitada pelos Mébéngdkre, como é o exemplo da sapucaia, da barriguda,
da castanheira e varias outras. A castanha inclusive também é importante na dieta dos indigenas,
mas ao contrario do milho, ndo se derruba sua arvore para obter o alimento.

Isso significa que a arvore mitica possuia uma esséncia particular, assim como o grande
gavido que comeu a avo de Kukrytkakd e Kukrytuire, como o gigantesco tatu que cavou um
buraco na Terra, e a onca da qual o fogo foi roubado, além de outras figuras presentes em
diversas outras narrativas. Dessa forma, ndo se pode interpretar os elementos que surgem nessas
histérias como os demais de sua espécie, sendo que plantas, animais e objetos dotados de
caracteristicas particulares e Unicas, as quais, de alguma forma, contribuiram para a formacéo
sociocultural dos Mébéngokre.

Até entdo prevalecia a coleta de alimentos, incluindo castanha, cacau selvagem,
cogumelo, entre outros. Tal atividade, ao contrario do que se pode imaginar, é absolutamente
dificil e extenuante. Os frutos ndo estdo simplesmente espalhados por toda a floresta, esperando
apenas serem colhidos. Ao contrario, € necessario um intenso movimento pelas matas,
percorrendo longas distancias em busca de alimentos que nem sempre sdo o suficiente para toda
a populacdo. Diante da grande arvore do milho, os homens trabalham um dia inteiro, mas a
noite a fenda no tronco se fechava, e o0 pesado servico precisava ser recomecado do inicio. SO
quando a coletividade inteira se juntou e trabalhou dia e noite sem descanso, é que foi possivel
derrubar a arvore.

Assim, “tal exemplo mitico, dos primeiros tempos, ilustra e demonstra a luta pela vida
com toda sua dureza, exigindo o0 maximo de esfor¢o de cada individuo, para fazer a natureza
ceder-lhe seus frutos” (LUKESCH, 1976, p. 101). E esse processo ndo € uma questdo que diz
respeito estritamente a sobrevivéncia fisica, de maneira que “a resisténcia do tronco sugere o
esforgo para garantir a vida e o resultado de sua derrubada é a propria vida, a garantia de uma
fonte de alimento e a proliferacdo de vida seguida desse ciclo cosmico de vida-morte-vida”
(SOBREIRO, 2017, p. 93).
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Nessa linha, o episodio da derrubada de sua arvore poderia representar também o
surgimento da agricultura. A semente do milho, além de alimento, também serve para ser
plantada e fazer surgir novas arvores. No entanto, as sementes plantadas ndo geram novas
arvores gigantes, uma vez que aquele exemplar primeiro era dotado de esséncia mitica, e jamais
poderd existir novamente. Os fatos dos homens ter derrubado a grande arvore do milho de
maneira definitiva, e ndo apenas ter aproveitados seus frutos, mostra como o caminho escolhido
ndo permite retorno. Os Mébéngokre passavam a uma fase de predominio do cultivo e
agricultura, e derrubaram toda e qualquer possibilidade de volta.

Com o longo processo de surgimento, desenvolvimento e consolidacdo da agricultura,
diversos aspectos culturais foram se transformando. Nesse sentido, “a fase de transi¢do da
forma de cultura dos cacadores para a dos plantadores, em estagio ja mais adiantado, ou seja, a
dos plantadores de cereal, encontra soberba expressao no mito do rato e da arvore gigante”
(LUKESCH, 1976, p. 102). E tal conquista demandou sacrificio, pois foi “a matanga de um ser
dos tempos primitivos [qual seja, a gigante e ancestral arvore do milho] que leva o homem a
possuir aquilo que é importante a sua vida [isto ¢, alimentac¢ao]” (LUKESCH, 1976, p. 102).

Com a introducédo da agricultura, os Mébéngokre transitaram de um nomadismo a um
semi-nomadismo. Uma maior fixagdo em aldeias com rogas diminuiu o contato entre os
subgrupos, que se distanciaram e se diferenciaram, tendo como consequéncia um incremento
na variacgdo linguistica e de costumes. Na pratica, um grupo poderia cindir-se caso parte de sua
populacdo decidisse seguir deslocando-se pelas matas, em expedicBes cerimoniais ou de caca,
enquanto outra parte preferisse ficar para completar a colheita dos produtos plantados em
determinado local.

Essa discussao se torna ainda mais interessante, pois existem interpretacdes de que o
movimento é parte inerente dos Mébéngaokre, de maneira que a mobilidade desse povo néo seria
decorrente das necessidades objtivas e praticas, mas sim teria um fim em si mesmo
(VERSWIJVER, 1992). Como j& dito, o presente trabalho ndo possui condi¢cdes de dar uma
resposta a uma questdo tdo complexa. No entanto, é essencial uma reflexdo: o movimento e as
andancas fazem parte dos Mébéngokre ou € fruto de necessidades correspondentes a
determinado tempo historico?

Mas voltando a derrubada da arvore do milho, seu desfecho representa a propria
diferenciacdo entre os povos da familia linguistica J&, ou, de maneira ainda mais geral, entre
todos os povos. Ao se diferenciarem em povos distintos a partir do episédio da queda da arvore,
¢ perceptivel como a narrativa indica uma “proto-etnia”, a partir da qual foram surgindo

diversos povos. Evidentemente, ndo ha razdo para se acreditar em algo simplista, como se um
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grande grupo tivesse se cindido e os subgrupos resultantes passaram a “ser outro povo”. Isso
seria uma visdo absolutamente equivocada. Talvez o ideal seja pensar que povos distintos
possuiram antepassados que conformavam um grupo com alto grau de identidade cultural. Em
outras palavras, “as divisdes que sdo acompanhadas pela aquisicdo de um novo nome, pelo
grupo que parte e funda uma nova aldeia podem resultar numa diferenciacdo como povo
distinto, o povo de origem pode ndo reconhecer mais 0os que se foram como membros de seu
préprio povo” (SOBREIRO, 2017, p. 98). Alias, os individuos Mébéngaokres atualmente, ao ser
referirem a aldeias novas, as tratam metaforicamente como “galhos” de um “tronco” principal.
Por exemplo, em Séo Félix do Xingu-PA, a aldeia Rikar6 é um galho da aldeia Kokrajmoro, e
a aldeia Kremajti € um galho da aldeia Pykararakre, e assim por diante.

Provavelmente “os caminhos que os Jé seguiram, desde a ocasido da derrubada da arvore
de milho, podem contemplar conexdes, rupturas, fusfes, reagrupamentos, idas, voltas,
multiplicagdes” (SOBREIRO, 2017, p. 98). De fato, esse processo significou, historicamente,
a separacdo de varios grupos, mas as guerras entre eles e com outros inimigos faziam com que
a diferenciacdo de um desses subgrupos em novo povo fosse um processo prolongado.

A principio, o fato das diversas versdes da narrativa apresentarem a passagem em que
as criancas envelheceram no caminho da busca de mais machados de pedra para derrubar a
grande arvore do milho, mostra como foi demorado o surgimento de novas etnias, e que a
existéncia de uma cisdo abrupta era impossivel. No entanto, uma segunda interpretacdo pode
ligar o envelhecimento ao prego da transgressé@o das normas, qual seja, a de ter comido o animal
que Ihes ajudara.

E interessante pensar que as técnicas utilizadas pelos homens na derruba eram o corte
pelo machado de pedra, e a utilizacdo de fogo para enfraquecer o tronco. Destaca-se que ndo
eram conhecidos ainda 0 machado com lamina de metal, que poderia produzir um réapido corte
na arvore do milho. O fato disso ser mencionado nas versdes mais novas da narrativa remete a
necessidade de se atualizar o mito para que seu significado permaneca mesmo com as
transformagdes sociais e tecnoldgicas surgidas. O machado de pedra indica, assim, que as cisdes
ocorreram em um tempo antes do contato com o kubé. Por outro lado, podemos especular que
a introdugdo do machado de metal pelos kubé aceleraria a derrubada da arvore, isto €, as cisdes
entre os grupos. O machado de ferro — ou a motosserra, tdo utilizada em nossa época - como
catalisador responsavel por acelerar as cisdes poderia problematizar como o contato com o kubé
aprofunda as diferenciagdes, conforme ja discutido.

Até agora tratamos da representacdo de cisdes e diferenciacdes que culminaram com o

surgimento de diferentes povos do tronco Macro-Jé. No entanto, o proprio processo interno
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Meébéngokre indica que a consolidacdo de subgrupos ainda estd em andamento. A chamada
genealogia historica dos Meébéngokre, anteriormente apresentada, aponta para a existéncia de
um grupo unico ancestral, denominado Goroti-kumre, a partir do qual houve uma primeira
cisdo, originando os denominado Pore-kru, ancestral dos Xikrin e os Kokrajmoro, ancestral dos
atuais subgrupos Mébéngokre: Ird'@amrajre (extintos), Métyktire, Méekragnoti, Karara0, e 0S
Mébéngokre do Sul do Para (Kokrajmoro, Kubékrakéjn e diversas outras aldeias).

Ainda, € interessante notar como a derrubada da mitica arvore do milho néo possui efeito
necessariamente negativo. N&o € dominante algo como um sentimento “pan-indigena”, segundo
0 qual a separacdo em diversos povos ap6s o corte da &rvore seria essencialmente ruim. Ao
contrario, prevalece a positividade da descoberta — ou predacdo/apropriacdo — de um novo
alimento, nutricionalmente rico, saboroso, de facil manejo, bom para estocar, atrativo para
animais que podem ser cacados ao buscarem alimentacdo nas rocas, muito Util para a pesca, e
outras utiliza¢cdes. O milho como fonte de riqueza para a vida pode ser explicado por sua propria
origem: ele ¢ fruto da “conexdo entre duas fontes de fecundidade mitica: a arvore, provedora
de vida, e o rio, o elemento dgua, do qual, segundo outro mito, surge a propria vida humana”
(LUKESCH, 1976, p. 100). Assim, a “gente do buraco d’dgua” renasce no rio onde foi
derrubada a arvore da vida, Bay Bari.
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CONSIDERACOES FINAIS

No presente trabalho, o esforco para compreender a formacéo historica da sociedade e
universidade brasileiras culminou com a analise da situacdo politica, econémica, social e
cultural de nosso pais. Uma sociedade em cuja génese esta o genocidio e etnocidio dos povos
existentes no atual territorio brasileiro dificilmente reconheceria a importancia das cosmovisoes
indigenas, de suas linguas e seus saberes. No entanto, isso ndo pode ser visto como uma situacédo
irremediavel. Ao contrério, aqueles que acreditam e tém esperanca de que transformacoes
sociais sdo necessarias para que a humanidade seja digna de assim ser chamada, devem se
esforcar para atuar na realidade em que vivem.

Como parte disso, foram levantados os elementos gerais da cultura Mébéngdkre,
particularmente do que diz respeito a sua historia, territorio e lingua; aos conceitos de casas,
idji e nekréj; e as caracteristicas de parentesco, ceriménias e narrativas. No primeiro capitulo
observou-se que se trata de um povo cujo contato com os ndo-indios possivelmente remete ao
ano de 1800, época em que se encontravam entre os rios Tocantins e Araguaia e iniciaram uma
marcha rumo ao oeste, em direcdo ao Xingu, habitando hoje a regido sul do Para e norte do
Mato Grosso, em nove areas indigenas distintas, que totalizam 130.380km2. Durante todo esse
periodo, ocorreram diversas cisdes, de maneira que varios subgrupos foram extintos pelos
neobrasileiros e diversos outros sobreviveram, gerando um relevante grau de variedade cultural
e linguistica entre si. No entanto, é possivel afirmar que a lingua Mébéngokre possui trinta e
trés fonemas, dos quais dezesseis sdo consonantais e dezessete vocélicos, predominando a
estrutura Sujeito-Objeto-Verbo. Trata-se de uma sociedade de forte tradicdo oral, cuja escrita
foi inventada inicialmente por missionarios cristdos com o objetivo de traduzir a Biblia para
fins de evangelizacdo dos Mébéngokre. Apenas recentemente 0s Mébéngokre passaram a
utilizar a escrita para afirmar sua identidade cultural, de maneira que ndo ha ainda um consenso
na forma de representar os fonemas.

Quanto a sua estrutura social, a principal caracteristica é a existéncia de Matricasas, cujo
conceito ndo corresponde a apenas casa enquanto habitacdo, e sim se assemelha a nocéo de
pessoa juridica ou moral. Cada Matricasa € um ente sujeito de direitos e prerrogativas,
representadas por um conjunto de idji e nekréj. Em outras palavras, idji e nekréj sdo o legado
de casa Matricasa e constitui sua esséncia e identidade distintiva. Assim, idji significa nome e
cada Matricasa € proprietaria de um conjunto de nomes proprios, que sdo utilizados na

nominacdo de seus membros, podendo ser emprestados fora da Casa, e devolvidos
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posteriormente. Isso é importante pois existe uma ligagdo direta entre 0 nome e a identidade da
pessoa, pois cada um traz consigo uma série de elementos da vida particular e social do
individuo, incluindo papéis cerimoniais, restricdes alimentares, relacbes com o uso de
determinados adornos, entre outras implicacdes. J& nekréj sdo itens e prerrogativas muito
particulares da cultura Mébéngékre, incluindo, por exemplo, o direito a criar determinados
animais de estimacdo, de receber porcGes particulares da carne de algumas cacas, de
confeccionar e utilizar especificamente alguns adornos corporais, mascaras cerimoniais e
instrumentos musicais, exercer a funcéo de cantar e dangar em cerimonias, entre outros.

Quanto ao parentesco, 0s Mebéngokre evocam descendéncia dupla, tornando-se
membros de uma Matricasa automaticamente atraves da mae, e adquirindo amigos formais
através do pai. Em relacdo as cerimonias, elas estdo geralmente ligadas a nominacéo, e sdo
realizadas em épocas especificas do ano, sob o patrocinio dos pais da crianga que tera seu nome
confirmado e recebera outros nomes, 0s quais sdo retirados do conjunto onomastico que
pertence a sua Matricasa ou de outros Casas, por empréstimo com usufruto vitalicio, devendo
tais nomes serem posteriormente devolvidos. Existem oito classificadores de nomes, que
funcionam como radicais, aos quais sao acrescentadas palavras diversas. Ainda, sdo realizadas
cerimonias especificas para cada um dos classificadores nominais. Por fim, acerca das
narrativas, elas possuem um papel-chave na cultura Mébéngékre. E que a propria cultura do
povo, em seus mais diversos elementos, é justificada a partir de mitos e lendas, de maneira que
as dangas, a pintura, o0s cantos, e inclusive os idji e nekréj possuem referéncia mitica que se
estendem ao passado longinquo, ligado ao presente pelas narrativas transmitidas oralmente.
Como consequéncia disso, todo o conjunto de narrativas sdo naturalmente transformados e
variam de acordo com a regido, a aldeia e o narrador. Uma das caracteristicas das narrativas
Meébéngokre é a predacdo e apropriacdo, haja vista que praticamente todos os elementos
culturais foram roubados ou conquistados de entes que 0s possuiam antes.

No segundo capitulo, por sua vez, a partir da busca daquilo que seria o elemento da
literariedade, em tese presente em alguns textos e em outros ndo, considerou-se que 0s mais
diversos critérios ndo foram capazes de encontrar a esséncia da literatura. Pensou-se em
literatura como todos os livros de uma biblioteca, ou como escrita imaginativa, ou 0 emprego
da linguagem de forma peculiar, ou linguagem autorreferencial, ou escrita artistica, ou um tipo
especial de conhecimento, distinto do cientifico, ou a literatura como ferramenta social, seja
para a manutencao ou subversdo da ordem; e mesmo refletindo sobre todas essas possibilidades,
a unica concluséo possivel foi a de que literatura € literatura. E nesse sentido, foi observado que

todos os textos orais sao aptos a possuirem as caracteristicas dos textos escritos, e que inclusive
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0s narradores séo dotados de uma “atitude literaria”, motivos pelos quais a literatura oral existe
de fato. Inclusive, ha que se ressaltar que a tradicdo oral e a literatura oral sdo caracteristicas de
determinadas culturas, e ndo sdo sinbnimos de um suposto atraso e muito menos de um
exotismo corriqueiramente atribuido aos indigenas.

De uma perspectiva individual, uma pessoa “ocidental” considera que sua cultura ¢é
produto de sucessivos acontecimentos historicos e, da mesma forma, um individuo Mébéngokre
tem sua identidade fundada em acontecimentos miticos® ocorridos no passado. De uma
perspectiva coletiva, ndo é pela auséncia de escrita que as sociedades de tradicdo oral viveriam
em uma situacao de auséncia de regras ou desorganizacao social. As leis, decretos e tratados se
inscrevem na memoaria social do povo. Da mesma forma, ndo ha motivos para se acreditar que
a tradicdo oral é incompativel com a mentira, a maldade e as vilezas em geral. De fato, acontece

que

A escrita é, atualmente, um fato incontorndvel com o qual todas as linguas do mundo,
salvo aquelas que estdo em vias de extingdo, terdo de se confrontar em um futuro
préximo. E isso € desejavel, porque é a esse pre¢o que os povos que falam essas
linguas ndo escritas poderdo preservar sua cultura. Mas a passagem para a escrita nao
seria um decalque das praticas ocidentais. Se as sociedades de tradicdo oral tém uma
especificidade, o que é incontestavel, elas deveriam tracar sua propria rota para a
escrita, produzir elas mesmas a maneira como podem utiliza-la (CALVET, 2011, p.
145).

E assim, feita as discussdes etnologicas e literarias, e observando-se que diferenciar
conceitualmente narrativas, mitos e lendas é um exercicio de pouco efeito pratico, o trabalho
comparou cinco versdes de Bay Bari, a Arvore do Milho: uma do subgrupo Ir&'amréjre,
registrada na década de 1930; outra do subgrupo kubékrakéjn, registrada por volta de 1940; do
subgrupo Mekragnoti, de meados de 1960; subgrupo Métyktire, no ano de 2016; e subgrupo
Kokrajmoro, em 2018. Em que pese a existéncia de diferencas, ficou evidente uma estrutura
comum da narrativa.

Em uma interpretacdo ressignificativa, considerando Bay Bari como uma narrativa
literaria, observou-se a possibilidade de tratar de uma “proto-etnia” ancestral dos povos do
tronco Macro Jé, da familia Jé ou, analogamente, as préprias cisdes dos atuais subgrupos
Meébéngokre. Ainda, 0 momento histérico do mito pode remeter a origem da agricultura e o
cultivo das primeiras rogas pelos indigenas, que passaram de um nomadismo tipico a um semi-
nomadismo. A magia que faz a arvore se regenerar pode demonstrar o vigor daquela unidade
etnocultural, e o que é corroborado pelo fato de uma crianca ter ido buscar um machado para

ajudar e a arvore so ter tombado ap6s o garoto ter se transformado em velho, demonstrando o

5 Ha que se considerar que o0 termo mitos por vezes incomoda os indigenas, por ser sindbnimo de mentira.
E um problema de linguagem.
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longo tempo percorrido pelo processo de diferenciacdo dos subgrupos. Ainda, o fato de ser uma
arvore ao lado de um rio, ambos simbolos de fertilidade e fecundidade, mostra a relacdo entre

a morte e a vida. Uma arvore que cai para se levantar um povo.
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